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de lo verdadero y de lo falso, o de lo justo y de lo
injusto, es el principio de la sabiduria.

»Los hombres tienen ellos mismos estos cuatro prin-
cipios, como tienen miembros. Luego, el principe que,
poseyendo estos cuatro principios naturales, dice que
no los puede poner en practica, se dafia a si mismo, se
pierde completamente; y los que dicen que su prin-
cipe no puede practicarlos, éstos pierden a su principe.

»Cada uno de nosotros tememos estos cuatro prin-
cipios en nosotros mismos, y si sabemos desenvolver-
los todos y hacerlos fructificar, seran como fuego
que comienza a arder, como un manantial que co-
mienza a surgir. Si un principe cumple los deberes
que le prescriben estos sentimientos, adquirira un po-
der suficiente para poner los cuatro mares bajo su pro-
teccién. Si no los cumple, no serad siquiera capaz de
servir bien a su padre y a su madre.»

7. Mengtsé dijo: «El hombre que hace flechas, ¢no
es mas inhumano que el que hace corazas o escudos?
El objeto del hombre que hace flechas es herir a los
hombres, mientras que el objeto del hombre que hace
corazas y escudos es impedir que sean heridos los
hombres. Es lo mismo que el hombre cuyo oficio es
hacer votos de felicidad al nacimiento de los nifios, v
del hombre cuyo oficio es hacer atatides. Es por lo
que se debe poner mucha atencién en la eleccién de
la profesién que se quiere abrazar.»

Kungtsé decia: «En los pueblecillos, la humanidad
es admirable. Si alguno, teniendo que elegir el lugar
de su morada, no va a habitar alli donde reside la
humanidad, ¢cémo obtendria el nombre de sabio y
esclarecido? Esta humanidad es una dignidad hono-
rable, conferida por el Cielo a la morada tranquila
del hombre. Nadie, no impidiéndole obrar libremente,
si no es humano, demuestra ser sabio y esclarecido. El
que no es humano, ni sabio, ni esclarecido; quien no
tiene urbanidad ni equidad, es esclavo de los hombres.
Si este esclavo de los hombres se avergiienza de ser
un esclavo, se parece al fabricante de arcos que se
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avergonzara de fabricar arcos, y al fabricante de fle-
chas que se avergonzara de fabricar flechas.

»Si se avergiienza de su estado, nada mejor para
salir de él que practicar la humanidad.

»El hombre que practica la humanidad es como el
arquero: el arquero empieza por colocarse como e€s
debido, y en seguida lanza su flecha. Si después de
haber lanzado su flecha no llega al blanco, no culpa
a quienes le han vencido, sino, por el contrario, busca
la falta en si mismo, y en nadie mas.»

8. Mengtsé dijo: «Si Tsé-lu se hallara advertido por
alguno de hacer cometido faltas, se regocijaria de ello.

»Si el antiguo emperador Yu ofa pronunciar pala-
bras de sabiduria y virtud, se inclinaba en senal de
veneracién para recogerlas.

»El gran Chun tenia atn sentimientos més elevados:
para él la virtud era comun a todos los hombres. Si
algunos de entre ellos eran mas virtuosos que él, ha-
cia abnegacion de si mismo para imitarlos. Se rego-
cijaba de recoger asi los ejemplos de virtud de los
demas hombres, para practicar él mismo esa virtud.

»Desde el tiempo en que labrada la tierra, en que fa-

bricaba vajilla de vidrio, en que desempefiaba el ofi-
cio de pescador, hasta el en que ejercié la soberanfa
imperial, jaméas dej6 de tomar como ejemplo las bue-
nas acciones de los demas hombres.
»Tomar ejemplo de los deméas hombres para prac-
ticar la virtud, es dar a los hombres los medios de
practicar esa virtud. Por eso, no hay nada més gran-
de para el hombre superior que procurar a los demas
hombres los medios de practicar la virtud.»

9. Mengtsé dijo: «Pe-i no servia al principe que no
era de su eleccién, ni trataba relaciones de amistad
con los amigos que no eran de su eleccién. No se
presentaba en la corte de un rey perverso, no conver:
saba con los hombres corrompidos y malvados. Estar
en la corte de un rey perverso hablar con hombres
corrompidos y malvados, era para €l como sentarse

14
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en el lodo con los trajes de corte. Si vamos mas lejos,
encontraremos que llevaba mucho mads alla sus sen-
timientos de aversiéon y de odio para el mal; si se
encontraba con un hombre ristico cuyo gorro o cuyo
sombrero no estaba convenientemente colocado en su
cabeza, volviendo al punto el rostro, se alejaba de ¢l
como si hubiera pensado que su contacto iba a man-
charle. Es por lo que no aceptaba las invitaciones de
los principes vasallos que venian junto a él, aunque
pusieran en sus expresiones y en sus discursos toda
la conveniencia posible: la negativa provenia de que
él hubiera creido mancharse aproximandose a ellos.

»Lieu-hia-hoei (primer ministro del reino de Lu) no
se avergonzaba de servir a un mal principe, vy no des-
defiaba una pequefia magistratura. Si era promovido
a funciones mas elevadas, no sélo no ocultaba sus prin-
cipios de rectitud, sino que se imponia como deber
seguir constantemente la via recta. Si era desdefiado
y puesto en olvido, no tenia por ello ningin resenti-
miento; si se hallaba en la necesidad y en la miseria,
no se quejaba, Decia: «Lo que tu haces te pertenece
y lo que yo hago me pertenece. Aunque estuvieras a
mi lado con el brazo y el cuerpo desnudo, ¢cémo po-
drias mancharme?» Es por lo que siempre llevaba un
rostro y una frente serenos en el comercio de los hom-
bres, y no se perdia. Si alguien le tomaba de la mano,
y le retenifa cerca de él, permanecia alli.

»El que, siendo asi cogido por la mano y retenido,
cedia a esta invitacién, pensaba que alejarse equiva-
lia asimismo o ser impuro.»

Mengtsé dijo: «Pe-i tenia un espiritu estrecho; Lieu-
hia-hoei carecia de firmeza y de gravedad. El hombre
superior no sigue ni una ni otra de estas dos maneras
de obrar.»

Capitulo IV

1. Mengtsé dijo: «Los tiempos propicios del Cielo
no son comparables a las ventajas de la Tierra; las
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ventajas de la Tierra no son comparables a la concor-
dia entre los hombres. : :

»Supongamos una ciudad cefiida de muros interio
res de tres li de circunferencia, rodeada de enemigos
que la atacan por todas partes sin poderla tomar. Para
sitiar y atacar esta ciudad los enemigos han debido
obtener el tiempo del Cielo que convenia; pero, sin
embargo, como ellos no han podido tomar esta ciu-
dad, es que el tiempo del Cielo no es comparable a
las ventajas de la Tierra (tales como muros, fosos y
otros medios de defensa).

»Que las murallas sean elevadas, los fosos profundos,
las armas y los escudos sélidos y duros; el arroz, abun-
dante; si los habitantes huyen y abandonan sus forti-
ficaciones, es que las ventajas de la Tierra no valen
lo que la uni6én y la concordia entre los hombres.

»Es por lo que se ha dicho: «No es preciso colocar
los limites de un pueblo en las fronteras materiales,
ni la fuerza de un reino en los obstéculos que presen-
tan al enemigo las montafias y los cursos de agua, ni
la majestad imponente del Imperio en un gran apa-
rato militar.» El que ha podido llegar a gobernar se-
giin los principios de humanidad y de justicia, encon-
tfrard un inmenso apoyo en el corazén de las pobla-
ciones. El que no gobierne segun los principios de hu-
manidad y de justicia, encontrara poco apoyo. El prin-
cipe que no encuentre sino poco apoyo en las pobla-
ciones, sera hasta abandonado por sus parientes y alia-
dos. El que tenga para asistirle en el peligro a casi
todas las poblaciones, recibird los homenajes de todo
el Imperio. urd g

»Si el principe al que todo el Imperio rinde home-
naje ataca al que ha sido abandonado hasta por sus
parientes y aliados, ¢quién podra resistirle? Es por lo
que el hombre de una virtud superior no tiene nece-
sidad de combatir; si combate, esta seguro de vencer.

2. »Mencio se disponia a ir a visitar al rey (de Thsi),
cuando el rey le envié un mensajero que vino a decir-
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le de su parte que de i
seaba vivamente verle
z%mgaqife;?;o%?: éxfn ertlfriar{u'ento que h'all))Famsuqflrlﬁ
0, ¥ qu rontar el viento. Anadi
dia siguiente, por la maii ot s
] A anana, esperaba verl
N Srnis, bonda ¢ le en su cor-
e, placerg.un si no podria saber cuando tendria
teMchtl:l)In ﬁsé};orédiébcon respeto que, desgraciadamen-
a1 staba enfermo. y que no podia ir a
Al siguiente dia §
y , por la mafana, salié6 para cum-
Falgﬁ lli(;s 'lqgg;rzlsmdel(paremesco con una pa?:r.'r.pon;l 5(? lﬂl
- . Kong-sun-tcheu (su disci ijo:
:aAygg ilna?egfnl:gésaglo h(hacer una visita al re?)lllggrdéé%
ad; hoy vas a hacer una visi :
rentesco; ¢acaso esto no convie io difo sae
’ ne?» Mencio dijo:
estaba enfermo, hoy me en j e
| ) I cuentro mejor; ¢ g
hagiarede cumplir mis deberes de pa{'entég:%g»que %
enfenng d::cliando un propio para obtener noticias de su
Meng-tchun’ tgé mandé también llamar a un médico
el g- (hermano y discipulo de Mengtséi
rech" 10 respetuosamente al enviado del rey: «Ayer
ecibi6 una invitacién del rey; pero habiendo exj;ae-
SmﬂfigrtlzgoaSlllln}laiomdlsllalgsicignd que le impedia evacuar
nenc unto, no ha podido asistir a
su indisposicién, habiendo mejorado unlapgcg;te.sH(;]y,
apresurado a trasladarse a la corte. Yo no s
po]cahdo llegar a ella o no.» ishIR
n seguida, envit a varios ho
£ ; : ; mbres a busca §
3’g?v:?mlnos, y decirle que su hermano le rog;fapgtt\
e z;s:éu casa, sin trasladarse antes a la corte.
- nc%es 4 s%gljﬁig;ukgste e;]viso, se encaminé a la mo-
L a ing-tcheu, donde pasé la
II){;:Sg-tsé .Ie dijo: _«Lost principales deber{;s de IOSn(l)'lcO}:!?l:
e 30}1. eﬁl_ el interior o en la familia, entre los pa-
g prglcigse yI_]l%.."::;,' en ?lt exterior, o en el Estado, entre
s ministros. Entre el pad ' hij
la ternura y la benev i s e
2 olencia dominan; in-
cipe y los ministros domin i s
] a la deferencia y la equi-
dad. Yo, Tcheu, he visto la deferencia y lg eqni?ilz{ld
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del rey por ti; pero atn no he visto que tu hayas te-
nido la deferencia y la equidad para el rey.» Mengtse
dijo: «jEh! ¢Por qué hablas de este modo? Entre los
hombres de Hhsi no hay ninguno que hable de la hu-
manidad y de la justicia con el rey. ¢Es que no con-
sideran la humanidad y la justicia como dignas de ala-
banza? No, es que dicen a su corazoén: «;De qué me
serviria hablar con €l de humanidad y de justicia?»
Esto es lo que dicen. Luego ino hay irreverencia e in-
justicia mayores que estas! Yo no oso hablar delante
del rey, si no es conforme a los principios de Yao y
de Chun. He aqui por qué ninguno de los hombres
del Thsi tiene tanto respeto y defersncia como Yo
para con el rey.»

Kingtsé dijo: «De ninguna manera, yo no soy de
esa opinién. Se lee en el Libro de los ritos: «Cuando
tu padre te llame, no difieras el decirle: Voy; cuando
la orden del principe te llama, no esperes a tu carro.»
Ta tenfas firmemente la intencion de trasladarte a la
corte, pero después de haber oido la invitacion del
rey, has cambiado al punto de resolucién. Por consi-
guiente, tu conducta no se ha ajustado con este pa-

saje del Libro de los Ritos.»
Mengtsé respondio: ;Qué quieres decir con esto?
Thseng-tsé decia: «Las riquezas de los reyes de Tgin

y de Thsu no pueden ser igualadas; estos reyes se
i me fio de mi humanidad; estos

de sus riquezas; Yo
reyes se fifan de su alta dignidad y de su poderio, yo
me fio de mi equidad. ¢(Qué me faltaria, pues?» Si es-
tas palabras no fuesen conformes a la equidad y a la
justicia, Thseng-ts¢ ¢las hubiera pronunciado? Hay, qui-
z4, en estas palabras de (Thseng-ts¢) una doctrina de al-
ta moralidad. Existen en el Mundo tres cosas universal-
mente honradas; una es el rango; la otra, la edad; la ter-
cera, la virtud. En la corte, nada es comparable al rango;
en las ciudades y en los caserios nada es comparable a
la edad; en la direccién de la ensefianza de las ge-
neraciones, asi como en el mejoramiento del pueblo,
no hay nada comparable a la” virtud. ¢Cémo podria
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ocurrir que el que no posee mas que una de estas
tres cosas (el rango) despreciase al hombre que posee
las otras dos?

»Es por lo que, cuando un principe quiere ser grande
y obrar grandes cosas, tiene bastante razén para no lla-
mar a cada instante a su lado a sus stbditos. Si desea
tener una _oplmén, se va entonces cerca de ellos; si no
honra la virtud, y no se regocija con las buenas y sanas
doctrinas, no obra asi. Entonces no es capaz de cumplir
sus funciones (285).

»Asi es como Tchin-tchan empezé por instruirme junto
a Y-yin, a quien hizo al punto su ministro. He ahi por
qué goberné sin trabajo. Huang-kung se instruyé, desde
luego, de Huan-tchung, a quien hizo al punto su mi-
nistro. He ahi por qué llegd sin trabajo a ser el jefe de
los grandes vasallos.

»Ahora los territorios de los diversos Estados del Im-
perio son de la misma clase (0 poco més o menos de
ijgual extension); las ventajas son las mismas. Ninguno

e ellos puede dominar a los demas. No hay otra causa
de esto sino que los principes aman tener ministros a
los que dan las instrucciones que les conviene y que
aman tener ministros de los que ellos mismos recibi-
rian_instrucciones.

»Tching-tchang no se hubiera atrevido a hacer venir a
su lado a Y-yin, ni Huan-kung a llamar cerca de él a
Huan-tchung.- Si Huan-tchung no podia ser convocado
por un principe pequefio, mucho menos el que no hace
el menor caso de Huan-tchung.»

3. Tchin-thisin (discipulo de Mencio) hizo una pre-
gunta en estos términos: «En otro tiempo, cuando ti
estabas en el reino de Thsi, el rey te ofrecié diez mil
onzas de oro doble, que ti no quisiste recibir. Cuando
estabas en el reino de Sung, el rey te ofrecié mil cua-
trocientas onzas, y tu las recibiste. Cuando estabas en
el reino de Sie, el rey te ofreci6 mil onzas y las reci-
biste. Si, en el primer caso, has tenido razén en rehu-
sar, entonces, en los dos ultimos casos, te has equivo-
cado al aceptar; si en los dos tiltimos casos has tenido
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razén de aceptar, entonces, cn el primero, te has equi-
vocado al rehusar. Maestro, es preciso que necesaria-
mente me concedas lo uno o lo otro de estas proposi-
ciones.»

Mengtsé dijo: «Yo he tenido razén en todos los casso.

sCuando estaba en el reino de Sung, iba a em-
prender un gran viaje; el que emprende un gran viaje,
tiene necesidad de llevar con ¢l presentes de viaje. El
rey me hablé en estos términos: «Te ofrezco pre-
sentes de hospitalidad.» ¢ Por qué no habifa de recibirlos?

»Cuando estaba en el reino de Sie, tenia el propdsi-
to de adoptar seguridades contra todo acontecimiento
desagradable. El rey me hablé en estos términos: «He
sabido que querias adoptar seguridades para continuar
tu viaje; es por lo que te ofrezco esto, para procurarte
armas.» ¢Por qué no habia de aceptaro?

»En cuanto al reino de Thsi, no habia lugar (de ofre-
cerme y de aceplar el presente del rey). Si no habia
lugar a ofrecerme esos presentes, yo los hubiera reci-
bido entonces como don pecunario. ¢Y seria un hombre
verdaderamente superior si me dejara ganar por dones
pecunarios?»

4. Cuando Mencio fue a la ciudad de Phinglo, se
dirigi6 a uno de los primeros funcionarios de la misma,
vy le dijo: «Si uno de tus soldados portadores de lanza
abandona tres veces su puesto en un dia, ¢le castigaras
o no?» El otro respondié: «No aguardaria a la tercera
vez.»

(Mencio) anadi6: «Si es asi, entonces tt mismo has
abandonado tu puesto, y no una sino muchas _veces.»
En los afnos calamitosos, en los afios de esterilidad y
de hambre, los viejos y los enfermos del pueblo del
que debes tener cuidado, que se han precipitado en los
fosos llenos de agua y en las balsas de los valles; los
j6veres fuertes y robustos que se han dispersado y se
han marchado a las cuatro partes del Imperio (para
buscar en ellas su sustento), son en numero de varios

millares.»
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(El magistrado) respondi6é: «No depende de mi, Kiu-
sin, que esto sea asi.»

Mencio prosiguié: «Ahora yo te diré que si se en-
cuentra un hombre que recibe de otro los bueyes y los
carneros para ser su guardidn y hacerles pacer en su
sitio, entonces €l pediria necesariamente pastos y hier-
bas para alimentarlos. Si, después de haber pedido es-
tos pastos y estas hierbas para alimentar a su rebarfio,
no los obtiene, entonces, ¢piensas que en lugar de de-
volvérselos al hombre que se los ha confiado, permane-
cera alli inmdvil viéndolos morir?»

El magistrado respondié: «En cuanto a esto, la falta
es mia, Kiu-sin.»

Otro dia, habiendo ido Mencio a ver al rey, le dijo:
«De todos los que administran la ciudad en nombre
del rey, tu servidor conoce a cinco; v de entre esos
cinco, no hay mds que Khungkiu-sin que reconozca
sus faltas.» En cuanto se las hubo contado al rey, el rey
le dijo: «De estas calamidades, yo soy el culpable.»

5. Mencio, dirigiéndose a Tchi-va (fa-fu, o uno de los
primeros funcionarios de Thsi), le dijo:« Ti has rehu-
sado el mando de la ciudad de Ling-khieu v has solici-
tado las funciones de jefe de la justicia. Esto pareceria
Justo, porque ese ultimo puesto te daba la facultad de
hablar al rey el lenguaje de la razén. Ahora, he ahi
transcurridas muchas lunas desde que estds en funcio-
nes, y ¢es que has hablado?»

Tchi-va, habiendo hecho varias amonestaciones al rey,
que no hizo el menor caso de ellas, dimitié de sus fun-
ciones vy se retiro.

Los hombres de Thsi dijeron: «En cuanto a la con-
ducta de Tchi-va (con relacién al rey) es perfectamente
conveniente; en cuanto a la de Mengtsé, no sabemos
nada.»

Kong-tu-tsé repitié a su maestro estas palabras.

Mengtsé replic6: «Siempre he ofdo decir que el que
tiene que desempefiar una magistratura, si no puede
conseguir cumplir su deber, se retira; que el que tiene
el ministerio de la palabra para hacer advertencias al
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rey, si no puede conseguir que estas advertencias se
sigan, se retira. Yo no tengo magistratura que desem-
pefiar aqui;y o no tengo tampoco el ministro de la pa-
labra; luego, que me mantenga en la corte o que me
aleje de ella, ¢no soy libre de obrar como me parezca
bien?»

6. Cuando Mengtsé estaba revestido de la dignidad
honoraria de King, o de primer mandarin en el reino
de Thsi, fue a hacer sus cumplidos de pésame a Teng;
v el rey envié a Vang-kuan, primer magistrado de la
ciudad de Ko, para asistirle en sus funciones de enviado.
Vang-kuan veia mafiana v tarde a Mencio, pero yendo
y viniendo de Teng a Thsi, durante el camino Mencio
no hablé con €l de los asuntos de su legacién.

Kong-sun-tcheu dijo: «En el reino de Thsi, la digni-
dad de King, o de primer mandarin, no es pequena. El
camino que conduce a Thsi a Teng no es igualmente
poco largo. Al ir y venir, no has hablado con ese hom-
bre de los asuntos de tu legacién; ¢cudl es la causa?»

Mencio dijo: «Esos asuntos habian sido regulados por
alguien; ¢a qué hablar de ellos?»

7. Mencio abandoné el reino de Thsi para ir a ren-
dir los deberes flinebres (a su madre) en el reino de Lu.
Al volver al reino de Thsi, se detuvo en el pueblecillo
de Yng. Tchung-yu (uno de sus antiguos discipulos)
dijo con sumisién: «Estos dias pasados, no sabiendo
que tu discipulo Yu era completamente inepto, me has
ordenado a mi, Yu, de encargar que hiciese un atatd
un carpintero. En el delor en que te encuentras, yo no
he osado preguntarte sobre este particular. Hoy deseo
pedirte una explicacién sobre una duda que tengo: la
madera del ataud, ¢no era demasiado hermosa?»

Mencio dijo: «En la remota antigiiedad no habia re-
glas fijas para la fabricacién de ataudes, ya interiores,
va exteriores. En la antigiiedad media, las tablas del
ataud interior tenian siete pulgadas de espesor; el atatd
exterior era el mismo. Esta regla era observada por
todo el mundo, desde el Emperador hasta la multitud
del pueblo; y eso no era seguramente porque los atau-
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des fueran bellos. En seguida, los parientes se entre-
gaban a toda la manifestacién de los sentimientos de
su corazon.

»S1 no se tiene la facultad de dar a estos sentimientos
de dolor toda la expresion que se desea, no podemos
procurarnos consuelos. Si no se tiene fortuna, no pode-
mos tampoco darnos el consuelo de hacer a nuestros
parientes magnificos funerales. Cuando podian alcanzar
el obrar segiin sus deseos, y tenian medios para ello,
todos los hombres de la antigiiedad empleaban hermo-
sos ataudes. ¢Por qué yo s6lo no podia obrar de la mis-
ma manera?

»Luego, si cuando sus padres acaban de fallecer, los
hijos no dejan la tierra adherirse a sus cuerpos, ¢ten-
dran un solo motivo de pena (por su conducta)?

»He ofdo decir con frecuencia que el hombre superior
no debe de ser parsimonioso a causa de los bienes del
Mundo, en los deberes que se rinde a los padres.»

8. Tchin-thung (ministro del rey de Thsi), preguntd
por su cuenta a Mencio, si el reino de Yan podia ser
atacado y subyugado por las armas.

Mencio dijo: «Puede serlo. Tseu-khuai (rey de Yan)
no puede, por su cuenta, dar Yan a otro hombre. Tseu-
tchi (su ministro) no podia aceptar el reino de Yan del
principe Tseu-khuai. Supongamos, por ejemplo, que un
magistrado se encuentre aqui, y que ta sientas por él
mucho afecto. Si, sin prevenir de ello al rey, y por tu
propia cuenta, le confieres la dignidad y los emolumen-
tos que tu posees; si este letrado, igualmente, sin ha-
ber recibido el mandato del rey, y por su propia cuenta
los acepta de ti, entonces, ¢piensas que esto seria licito?
¢Y en qué podria diferir este ejemplo del hecho prece-
dente?»

Los hombres de Thsi (el principe y sus ministros),
habiendo atacado al reino de Yan, alguien preguntd a
Mencio si €l no habia excitado a Thsi a conquistar Yan.
El respondié: «De ningtin modo. Tchin-thung me ha pre-
guntado si el reino de Yan podia ser atacado y subyu-
gado por las armas.» Yo le he respondido cgciendo:
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Que lo podia ser. Después de esto, el rey de Thsi y los
ministros le han atacado. Si Tchi-thung me hubiera ha-
blado asi: ¢Quién es el que puede atacarle y conquistar-
le? Entonces, yo le hubiera contestado diciendo: El
que ha recibido para ello la misién del Cielo es el que
puede atacarle v conquistarle.

»Ahora, yo supongo aun que un hombre haya matado
a otro. Si alguno me interroga a este propésito, y me
dice: «¢Un hombre puede hacer morir a otro?» Enton-
ces, yo le responderia diciendo: «Lo puede.» Pero si éste
hombre me decia: «;Quién es el que puede matar a otro
hombre?» Entonces, y le responderia diciendo: «El que
ejerce las funciones de ministro de la justicia; éste pue-
de hacer morir a otro hombre (cuando €l merece la
muerte). Luego, ¢cémo hubiera yo podido aconsejar
reemplazar el gobierno tirdnico de Yan por otro gobier-
no tiranico?»

9. Los hombres de Yan se revolucionaron. El rey de
Thsi dijo: «;Cémo me presentaria yo sin avergonzar-
me delante de Mencio?»

Tching-kia (uno de sus ministros) dijo: «Que no se
aflija por eso el rey. Si el rey se compara a Tcheu-kung
(uno de los mas grandes hombres de la China), ¢a quién
de los dos se juzgard mas humano y mas prudente?»

El rey dijo: «jOh! {Qué lenguaje osas tener!

El ministro prosiguié: «Tcheu-kung habia enviado a
Kuan-cho para vigilar el reino Yn, pero Kuancho se
sublevé con el reino de Yn (contra la autoridad de
Tcheu-kung). Si cuando Tcheu-kung encargé a Kuan-
cho de su misién, habfa previsto lo que iba a suceder,
no fue humano; si no lo prevefa, no fue prudente.
Si Tcheu-kung no fue de una humanidad y de una
prudencia consumadas, con mas fuerte razén podia
no serlo (en la ultima ocasién). Yo, Tchin-kia, te ruego
me dejes ir a ver a Mengtsé y explicarle el asunto.

Fue a ver a Mencio y le pregunté qué clase de hom-
bre era Tcheu-kung.

Mencio respondié: «Era un santo hombre de la an-
tigiiedad.
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—¢No es verdad que envi6 a Kuan-cho para vigilar
el reino de Yn, y que Kuan-cho se sublevé con el reino?

—Asi es, dijo.

—¢Preveia Tcheu-kung que se sublevaria cuando le
encarg6 de esa mision?

—No lo preveia.

__Si es asi, entonces el santo hombre, ¢cometi6, por
consiguiente, una falta?

— Tcheu-kung era el hermano menor de Kuan-cho. que
era su hermano mayor. La falta de Tcheu-kung, ¢no
era excusable?

En efecto, si los hombres superiores de la antigiie-
dad cometian faltas, se corregian en seguida. Si los hom-
bres (pretendidos) superiores de nuestro tiempo come-
ten faltas, contintian siguiendo la mala via (sin querer
corregirse). Las faltas de los hombres superiores de
la antigiiedad son comec los eclipses de Sol y de Luna;
todos los hombres los ven; v, en cuanto a su conver-
sion, todos los hombres la contemplan con gozo. Los
hombres superiores de nuestros dias, no solamente con-
tintian siguiendo la mada via, sino que atn quieren jus-
tificarla.»

10. Mencio dimitié de sus funciones de ministro ho-
norario (en la corte del rey de Thsi) para regresar a
su patria,

El rey, habiendo ido a visitar a Mencio, le dijo: «En
dias pasados, habia deseado verte, pero no lo he podido
conseguir. Cuando, al fin, he podido sentarme a fu
lado, toda mi corte se ha alegrado de ello. Ahora, quie-
res abandonarme para regresar a tu patria; yo no sé
si en lo sucesivo podré conseguir visitarte de nuevo.»

Mencio respondié: «Yo no osaria rogartelo. Pero cier-
tamente es lo que deseo.»

Otro dia, el rey, dirigiéndose a Chi-tsé, le dijo: «Yo
deseo retener a Mencio en mi reino, diandole una ha-
bitacién y manteniendo a sus discipulos con diez mil
medidas (Tchung) de arroz, a fin de que todos los ma-
gistrados y los habitantes del reino tengan ante sus ojos
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un hombre a quien puedan reverenciar e imitar. ¢Por
qué no se lo anuncias en mi nombre?»

Chi-tsé confié a Tchin-tsé la misién de prevenir de
ello a su maestro Mencio. Tchin-tsé refirié a Mencio las
palabras de Chi-tsé.

Mencio dijo: «Esta bien, pero ¢cémo ese Chit-tsé no
sabe que yo no puedo acceder a esa proposicion? (286).
Si yo deseara riquezas, ¢c6mo hubiera rehusado cien mil
medidas de arroz (287), para aceptar ahora diez mil?
¢ Es esto amar las riquezas?»

Ki-sun dijo: «jQué hombre tan fuera de lo ordinario
era Tse-cho-i! Si, ejerciendo funciones publicas, no era
promovido a un empleo superior, entonces cesaba toda
actividad; pero hacia mas; hacia de suerte que su hijo
o su hermano menor fuera elevado a la dignidad de King
(una de las primeras del reino).»

_En efecto, entre los hombres, ¢cudl es el que no desea
riquezas y honores?; pero Tseu-cho-i, €l solo, en lo que
afectaba a los honores y a las riquezas, querfa el mo-
nopolio y ser el jefe del mercado que percibe para él
solo todos los provechos.

La intenci'(m del que, en la antigiiedad instituyé los
mercados publicos, era hacer cambiar lo que se poseia
contra lo que no se poseia. Los que fueron comisiona-
dos para presidir estos mercados, no tenian otro deber
que llenar sino el de mantener el buen orden. Pero se
encontré un hombre vil que hizo elevar un gran pro-
montorio en el centro del mercado para subirse en él.
Desde alli dirigia miradas de vigilancia a derecha e
izquierda v recogia todos los provechos del mercado.
Todos los hombres le miraban como un perverso y como
un miserable. Asi es que, desde aquel tiempo, se han
establecido los derechos percibidos en los mercados
publicos, y la costumbre de exigir derechos de las mer-
cancias data desde aquel hombre perverso.

11. Mencio, al dejar el reino de Thsi, pasé la no-
che en la ciudad de Tcheu. Alli se encontré un hom-
bre que, a causa del rey, desed impedirle continuar su
viaje. Se senté cerca de €l y le habl6. Mencio, sin res-
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ponderle, se apoyé sobre una mesa y se durmié. El
huésped, que queria retenerle, no se satisfizo de ello, y
le dijo: «Tu discipulo ha pasado na noche entera an-
tes de osar hablarte, pero como ve, maestro, que te
duermes sin querer escucharle, te ruega le dispenses si
te visita de nuevo.»

Mencio respondi6: «Siéntate. Quiero instruirte a pro-
posito de tu deber. En otro tiempo, si Mo-kong, princi-
pe de Lu, no hubiera tenido un hombre (de virtudes
eminentes) cerca de Tseu-sse, no hubiera podido rete-
nerle (en su corte). Si Sielieu y Chin-thsiang no hubie-
ran tenido un hombre (distinguido) cerca de Mo-kong
no ht:lbiera podido permanecer cerca de su persona.

»T1, ta tienes proyectos respecto a un anciado respe-
table (se designa €l mismo al decir esto), v ti no has
llggado siquiera a tratarme como Tseu-sse. (No eres
ti el que ha roto con ese anciano, o es ese anciano el
que ha roto contigo?»

12. Mencio, habiendo abandonado el reino de Thsi:
Yn-sse, dirigiéndose a varias personas, le dijo: «De no
haber sabido Mencio que el rey no podia llegar a ser
otro Tching-thang u otro Vu-vang, hubiera carecido de
perspicacia y de penetracién. Si, por el contrario, lo sa-
bia y no obstante estar persuadido de ello vino a la cor-
te, entonces hizo tal cosa por obtener emolumentos. Ha
venido de mil li (cien leguas) para ver al rey; ¥ por no
haber conseguido lo que deseaba, se ha marchado. Se ha
detenido tres dias y tres noches en la ciudad de Tcheu
antes de continuar su ruta; ;por qué todos estos re-
trasos y dilaciones? Yo, Sse, no encuentro eso bien.»

Kao-Ts¢ refirié estas palabras a su antiguo maestro
Mencio.

Mencio dijo: «¢Yn-sse dice conocerme? Venir de cien
leguas para ver al rey era lo que yo deseaba vivamente
(para propagar mi doctrina). He abandonado ese reino,
porque no he obtenido tal resultado. ¢Es eso lo que yo
deseaba? Yo no he podido dispensarme de obrar asi.

»Yo he creido incluso apresurar demasiado mi par-
tida, no pasando mas que tres dias en la ciudad de
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Tcheu, antes de abandonarla, El rey podia cambiar
prontamente su manera de obrar. Si la hubiera cam-
biado, entonces me hubiera llamado a su lado.

»Cuando sali de la ciudad sin que el rey me hubiera
llamado, experimenté un vivo deseo de regresar a mi
pais. Pero, aunque hubiera obrado asi, ¢abandonaba
por eso al rey? El rey es aun capaz de hacer el bien, de
practicar la virtud. Si el rey me emplea un dia, enton-
ces no solo el pueblo de Thsi estara tranquilo y feliz,
sino todas las poblaciones del Imperio gozaran de una
tranquilidad y de una paz profundas. Acaso el rey cam-
biara pronto su manera de obrar; es el objeto de mis
votos de cada dia.

»¢Soy yo, pues, parecido a esos hombres vulgares, de
espiritu estrecho, que, después de haber hecho a su
principe advertencias que é¢éste no ha tenido en
cuenta, se irritan y dejan aparecer sobre su rostro el
resentimiento que experimentan? Cuando han adopta-
do la resolucién de alejarse, parten y marchan hasta
que sus fuerzas se hayan agotadas, antes de detenerse
en alguna parte para pasar alli la noche.»

Yn-sse, habiendo oido estas palabras, dijo: «Yo soy
verdaderamente un hombre vulgar.»

13. Mientras que Mencio se alejaba del reino de
Thsi, Tchung-yu, uno de sus discipulos, le interrogé en
el camino, y le dijo: Maestro, no me parece que tienes
el aire muy satisfecho. En los dias pasados, yo, Yu, he
oido decir a mi maestro: «El hombre superior no mur-
mura contra el Cielo y no se queja de los hombres.»

Mencio respondié: «Ese tiempo diferia mucho de
éste.

»En el curso de quinientos afios, debe necesariamente
aparecer un rey poderoso (que ocupe el trono de los
hijos del Cielo); y en este intervalo de tiempo debe
también aparecer un hombre que ilustre su siglo. Des-
de el establecimiento de la dinastia de los Tcheu hasta
nuestros dias, han transcurrido mas de setecientos afios.
Que se haga el cdlculo de este ntimero de afios trans-
currido (deduciendo un periodo de quinientos afos);
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entonces se encontrara que este periodo ha pasado (sin
que haya, sin embargo, aparecido ningtin gran sobera-
no). Si se examina con atencién el tiempo presente,
entonces se vera que puede aparecer ahora.

»El Cielo, a lo que parece, no desea atin que la paz y
la tranquilidad reinen en todo el Imperio. Si deseara
que la paz y la tranquilidad reinaran en todo el Im-
perio, y me rechazara, ;a quién escogeria en nuestro
siglo (para realizar esta obra)? ¢Por qué, entonces, ha-
bia de tener un aire satisfecho?»

14. Mencio, habiendo abandonado el reino de Thsi, y
habiéndose detenido en Kieu (ciudad situada en las
fronteras de Thsi), Kong-sun-tcheu le hizo una pregun-
ta en estos términos: «Ejercer una magistratura y no
aceptar sus emolumentos, ¢era la regla de la anii-
giiedad?»

Mencio respondié: «De ningiin modo. Cuando yo esta-
ba en el pais de Thsung, obtuve ver al rey. Me alejé
pronto, y tomé la resolucién de abandonarle enteramen-
te. No he querido cambiar, y es por lo que no acepté
emolumentos.

»Pocos dfas después, habiendo el rey ordenado reunir
tropas (para repeler una agresién), yo no pude despedir-
me del rey. Pero de ningtin modo tenfa intencién de per-
manecer largo tiempo en el reino de Thsi.»

Capitulo V

1. Ven-kung, principe de Teng, heredero presunto del
trono de su padre, queriendo trasladarse al reino de
Thsu, pasé por el de Sung para ver a Mencio.

Mencio le hablé de las buenas disposiciones natura-
les del hombre, y le hizo necesariamente el elogio de
Yao y de Chun.

El heredero del trono, volviendo del reino de Thsu,
fue de nuevo a visitar a Mencio. Mencio le dijo: «Hijo
del siglo, ¢pones en duda mis palabras? No hay mas
que una via para todo el mundo, y nada méas.» Tching-
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hian, hablando a King-kong, rey de Thsi, le decia: «Es-
tos grandes sabios de la antigiiedad no eran sino hom-
bres; nosotros, que vivimos, somos también hombres;
¢por qué temeriamos no poder igualar sus virtudes?»

Yan-yuan decia: «¢Qué hombre era Chun, y qué hom-
bre soy yo? El que quiere hacer todos sus esfuerzos,
puede igualarle también.»

Kong-ming-i decia: «Ven-vang es mi instructor y mi
maestro. ¢Cémo podria enganarme Tcheu-kung?»

Luego, si disminuyes la longitud del reino de Teng
para aumentar y fortificar su anchura, hards un Es-
tado de cincuenta /i cuadradas. De esta manera, podras
formar de €l un buen reino (haciendo reinar en él los
buenos principios de gobierno). El Chu-king dice: «Si
un medicamento no causa la revolucién y el desorden
en el cuerpo de un enfermo, no obrard su curacién.»

2. Ting-kong, principe de Teng, habiendo muerto, el
hijo del siglo (el heredero del trono), dirigiéndose a
Jan-yeu le dijo: «En otro tiempo, Mencio conversé con-
migo en el Estado de Sung. Jamds he olvidado en mi
corazon lo que me dijo. Ahora que por un desgraciado
acontecimiento, he caido en una gran pena, yo deseo
enviarte para interrogar a Mencio, a fin de saber lo
que yo debo hacer en tal circunstancia.»

Jan-yeu, habiendo ido al reino de Tseu, interrogé a
Mencio. Mencio respondié: «Las preguntas que me ha-
ces ¢no son verdaderamente importantes? En los fune-
rales de sus padres es donde se manifiestan sinceramen-
te los sentimientos del corazén. Thseng-tseu decia:
«Si durante la vida de vuestros padres los servis segtin
los ritos; si después de su muerte los amortajais se-
gin los ritos; si les ofrecéis los sacrificios fsi seglin
los ritos, podréis ser llamados llenos de piedad filial.
Yo no he estudiado jamds los ritos que se deben se-
guir para los principes de todos los ordenes; sin em-
bargo, yo he oido hablar de ellos. Un luto de tres afos,
vestidos de tela grosera, groseramente hechos; un ali-
mento de arroz apenas mondado y cocido con agua: he
ahi lo que observaban y de lo que se servian las pobla-
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ciones de las tres dinastias, desde el Emperador hasta
las ultimas clases del pueblo.»

Después que Jan-yeu le hubo referido estas palabras,
el principe ordend llevar un luto de tres aiios. Los mi-
nisiros parientes de su padre y todos los funcionarios
publicos no se quisieron conformar con ello, y dije-
ron: «De todos los antiguos principes de Lu (de donde
provienen nuestros antepasados), ninguno ha practica-
do esta costumbre de honrar a sus padres fallecidos;
de todos nuestros antiguos principes, ninguno tampoco
ha practicado este juto. En cuanto a lo que te concier-
ne, no te conviene obrar de otra manera, pues la his-
toria dice: «En las ceremonias de los funerales y del
sacrificio a los manes de jos difuntos, es preciso seguir
la costumbre de los antepasados.» Es decir, que nues-
tros antepasados nos han trasmitido el modo de hon-
rarlos y nosotros lo hemos recibido de ellos.»

El principe, dirigiéndose a Jan-yeu, le dijo: «En los
dias que ya pasaron, jamas me he entregado al es-
tudio de la filosofia. Amaba mucho la equitacién y el
ejercicio de las armas. Ahora, los antiguos ministros v
aliados de mi padre y todos los funcionarios ptblicos
no tienen confianza en mi; temen acasoc que no pueda
bastar al cumplimiento de los grandes deberes que me
son impuestos. Vas a ir de nuevo a consultar por mi,
con Mencio, sobre esto.» Jan-yeu se trasladé de nuevo al
reino de Tseu para interrogar a Mencio. Mencio dijo:
«Siendo asi las cosas, tu principe no debe buscar Ia
aprobacién de los demas. Kungtsé decfa: «Cuando el
principe acaba de morir, los negocios del Gobierno eran
dirigidos por el primer ministro. El heredero del poder
se alimentaba con arroz cocido en agua, y su rostro ad-
quirfa un tinte muy sombrio. Cuando se colocaba en
su sitio, en la cidmara mortuoria, para entregarse al
dolor, los magistrados y los tuncionarios ptiblicos de
todas clases no osaban sustraerse a las demostraciones
de un dolor del que el heredero del trono daba el pri-
mero ejemplo. Cuando los superiores aman alguna cosa,
los inferiores le afeccionan madas vivamente aun. La
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virtud del hombre superior es como el viento, la vir-
tud del hombre inferior es como la hierba; si el viento
pasa sobre ella se inclina necesariamente.» Estd en po-
der del hijo del siglo el obrar asi.» Cuando Jan-yeu le hu-
bo referido estas instrucciones, el hijo del siglo dijo:
«Es verdad; esto no depende mas que de mi.» Y durante
cinco lunas habité en una barraca de madera (construi-
da fuera de la puerta del palacio, para pasar alli el tiem-
po del luto) y no dié ninguna orden concerniente a los
negocios del Estado. Todos los magistrados del reino
y los miembros de su familia hicieron un deber de lla-
marle versado en el conocimiento de los ritos. Cuando
llegé el dia de los funerales, de los cuatro puntos del
reino acudieron numerosas personas para contemplar-
le; y estas numerosas personas que habian asistido a
los funerales quedaron muy satisfechas del aire conster-
nado de su rostro y de la violencia de sus gemidos.

3. Ven-kung, principe de Teng, interrogé a Mencio
sobre el arte de gobernar.

Mencio dijo: «Los asuntos del pueblo no deben ser
descuidados. El Libro de los versos dice:

«Durante el dia, recolectaréis las cafas;

»Durante la noche, haced con ellas sogas y esteras:

»Apresuraros a subir al techo de vuestras casas para
1epararlo.

»Va a comenzar pronto la estacién en que sera pre-
ciso sembrar todos los granos.»

»Esa es la opinién del pueblo. Los que tienen constan-
temente el uso de una propiedad para su mantenimien-
no, tienen el espiritu completamente tranquilo; los que
no tienen constantemente el uso de tal propiedad, no
tienen un espiritu completamente tranquilo. Si no tie-
nen el espiritu completamente tranquilo, entonces no
hay nada que no cometan: violacién del derecho, per-
versidad del corazén, depravacién de las costumbres,
licencia desenfrenada. Si se espera a que el pueblo se
hunda en el crimen para corregirle por medio de cas-
tigos, es coger al pueblo con redes. ¢Cémo un hombre,
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teniendo la virtud de humanidad y sentandose sobre
un trono, podria coger asi al pueblo con redes?

»Es por esa razén por la que un principe sabio es ne-
cesariamente reflexivo y econémico; observa los ritos
prescritos con los inferiores y, exigiendo los tributos
al pueblo, se conforma con lo que esta determinado por
la ley y por la justicia.»

Yang-hu decia: «El que no piensa mds que en acu-
mular riquezas, no es humano; el que no piensa mas
que en ejercer la humanidad, no es rico.

»Bajo los principes de la dinastia Hia cincuenta fa-
negas de tierra pagaban tributo (o estaban sometidas
al diezmo); bajo los principes de la dinastia Yn, seten-
ta fanegas estaban sujetas al feudo de asistencia (fsu);
los principes de la dinastia Tchu exigieron estos dos
primeros tributos para cien fanegas de tierra (que re-
cibié cada familia). En realidad, en una y otra de estas
dinastfas prevaleci6 el diezmo sobre las tierras. El ul-
timo de estos tributos es un reparto igual de todas las
cargas; el segundo es un préstamo.»

Lung-tsé decia: «Haciendo la divisién y reparto de
las tierras no se puede establecer mejor impuesto que
el de asistencia (fsu) no se puede establecer otro peor
que el del diezmo (kung). Por este tltimo tributo, el
principe calcula el ingreso medio de varios aiios, a fin
de hacer de él la base de un impuesto constante e in-
variable. En los afios fértiles en que el arroz es muy
abundante y en que no seria ejercer la tiranfa exigir
un tributo mas elevado, se exige relativamente poco.
En los afios calamitosos, cuando el labrador no tiene
siquiera con que abonar sus tierras, se exige abso-
lutamente de él la integridad del tributo. Si el que
estd constituido para ser el padre y la madre del pue-
blo obra de manera que las poblaciones, con la mirada
henchida de ira, se agoten hasta el fin del afio en con-
tinuos trabajos, sin que los hijos puedan alimentar a
su padre y a su madre, y que, ademas, los labradores
estén obligados a pedir prestado a gran interés para
completar sus tasas; si hace de modo que los ancianos
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y los nifios, a causa del abandono que experimentan, se

precipiten en los fosos llenos de agua, ¢como podra ser
el padre y la madre del pueblo?

»Los sueldos o pensiones hereditarias (288) estan ya
en vigor desde largo tiempo en el reino de Teng.»

El Libro de los versos dice:

«Que las lluvias rieguen, primeramente, los campos
que cultivamos en comun (pertenecientes al principe);

»Y que en seguida alcance a nuestros campos Ppri-
vados.»

»Es solamente cuando esta en vigor el sistema de tri-
buto de asistencia (tsu), cuando se cultivan los campos
en comun. Segtn esta cita del Libro de los versos, se Ve
que hasta bajo los Tcheu se percibia aun el tributo de
asistencia. ;

+Estableced escuelas de todos los grados para instruir
al pueblo, aquellas en que se ensefie a respetar a los
ancianos; aquellas en que se dé la instruccién a todo
el mundo indistintamente; aquellas en que se ensefie
a tirar al arco que se llamaban Higo bajo los Hia, Sin
bajo los Yin, y T'siang bajo los Tcheu. Las que se lla-
man hio (estudios) han conservado este nombre bajo
las tres dinastias. Todas estas escuelas estan destina-
das a ensenar a los hombres sus deberes. Cuando son
claramente ensefiados los deberes por los superiores, 1os
hombres de la multitud comin se aman mutuamente
en su inferioridad.

»Si ocurriese que un gran rey apareciese en el Impe-
rio, tomarfa ciertamente tu gobierno como ejemplo.
Asi es como llegarias a ser el preceptor de un gran rey.

El Libro de los versos dice:

«Aunque la familia de los Tcheu posey6 desde muy
antiguo un principado real,

»El mandato que ha recibido del Cielo es reciente.»

»Es de Ven-vang de quien se trata. Si haces todos tus
esfuerzos para poner en practica las citadas instruccio-
nes (el establecimiento de escuelas de todos los grados),
podrés asi renovar tu reino.»
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Ve-kung envié a Pi-tchen para interrogar a Mencio
sobre las tierras divididas en cuadrados iguales.

Mencio dijo: «Tu principe esta dispuesto a practicar
un gobierno humano, puesto que te ha escogido para
enviarte junto a mi; debes hacer todos tus esfuerzos
para responder a su confianza. El gobierno humano
debe comenzar por una determinacién de los limites o
linderos de las tierras. Si la determinacién de limites
no es exacta, la divisién en cuadrados de los campos
no sera igual, y los salarios o pensiones en especie no
estaran justamente repartidos. Es por lo que los prin-
cipes crueles y sus viles agentes se cuidan muy poco
de la delimitacion de los campos. Una vez ejecutada
exactamente la determinacion de los limites, la divisién
de los campos y el reparto de las pensiones o trata-
mientos en especie podrdn ser asentadas sobre bases
seguras v determinadas convenientemente.

»Aunque el territorio del Estado de Teng sea reducido
Vv pequeiio, es preciso que haya en él hombres superio-
res (por su saber, funcionarios publicos) v es preciso
que haya en €l hombres risticos. Si no hay hombres
superiores o funcionarios publicos, nadie se encontrara
para gobernar y administrar a los hombres riisticos; si
no hay hombres risticos, nadie alimentara a los hom-
bres superiores o funcionarios publicos

»Yo quisiera que en las campifias alejadas de las ciu-
dades, en nueve divisiones cuadrangulares iguales, una
de ellas (la de en medio) fuera cultivada en comin para
subvenir a los tratamientos de los magistrados o fun-
cionarios publicos, mediante el tributo de asistencia, vy
que en medio del reino (cerca de la capital) prevaleciera
el diezmo como un impuesto o tributo.

»Todos los funcionarios ptiblicos, desde los més ele-
vados en dignidad hasta los mas humildes, deben cada
uno tener un campo puro (cuyos productos sean em-
pleados tunicamente en los sacrificios o ceremonias en
honor de los antepasados). El campo puro debe conte-
ner cincuenta fanegas.

»Para los hermanos (menores que no tengan dieciséis
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afios) se deben anadir veinticinco fanegas de tierra. Ni
la muerte ni los viajes haran salir a estos colonos de
su aldea. Si los campos de esta aldea estan divididos
en porciones cuadrangulares semejantes, asi por fuera
como por dentro, establecerdn lazos estrechos de amis-
tad; se protegerdn y se ayudaran matuamente en sus ne-
cesidades y en sus enfermedades; entonces, todas las
familias viviran en una unién perfecta.

»Un li cuadrado de extension constituye un fsing (por
cién cuadrada de tierra); un fsing contiene novecien-
tas fanegas; en medio se encuentra el campo publico.
Ocho familias, teniendo cada una de ellas cien fanegas
en propiedad, conservarian juntamente el campo pu-
blico en comiin. Terminados los irabajos comunes, las
familias pueden al punto entregarse a sus propios tra-
bajos. He ahi el resumen de este sistema. En cuanto a
las modificaciones y mejoramientos que se les puede
hacer sufrir, esto depende del principe y de ti.»

4. Hubo un hombre, llamado Hiu-hing, que, alaban-
do mucho las palabras del antiguo emperador Chi-nung,
pasé del reino de Thsu al de Teng. Habiendo llegado a
la puerta de Ven-Kong, le hablé asi: «Yo, hombre de
una region lejana, he oido decir que el principe practi-
caba un gobierno humano (que habia distribuido las
tierras en porciones cuadradas). Yo deseo recibir una
habitacién y llegar a ser campesino suyo.»

Ven-kong le di6 un sitio para habitar. Los que le se-
guian, en numero de algunas decenes de hombres, se
cubrieron todos de trajes de lana grosera. Unos trenza-
ban sandalias, otros esteras de junco, para procurarse
su alimento.

Cierto Tchin-siang, discipulo de Tchin-liang (del rei-
no de Thsu), acompaiiado de su hermano menor, llama-
do Sin, llevando a sus espaldas los instrumentos de la-
bor, llegaron del Estado de Sung al de Teng y dijeron:
«Nosotros hemos sabido que el principe practicaba el
gobierno de los santos hombres (de la antigiiedad); es,
pues, también él mismo un santo hombre. Nosotros de-
seamos ser aldeanos del santo hombre.»
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Tching-siang, habiendo visto a Hiu-hing, se entusias-
moé de alegria. Rechazé completamente las doctrinas
gue habia aprendido de su primer maestro para estu-

iar las de Hiu-hing.

Tchin-siang, habiendo ido a ver a Mencio, le refirid
las palabras de Hiu-hing, diciendo: «El principe de
Teng es verdaderamente un principe sabio; pero, aun-
que asi sea, no ha sido atn instruido en las santas doc-
trinas. El principe sabio cultiva la tierra y se alimenta
con el pueblo; gobierna al propio tiempo que él mismo
se prepara sus alimentos. Sin embargo, el principe de
Teng tiene graneros y tesoros privados; obrando asi,
perjudica al pueblo para beneficiarse a si mismo. ¢Cé-
mo se le puede llamar sabio?»

Mencio dijo: «Hiu-tsé ¢siembra ciertamente él mismo
el mijo de que se alimenta?

—Si.

—Hiu-tsé ¢teje ciertamente él mismo la tela de ca-
namo de que se hace los vestidos?

—De ningtin modo. Hiu-tsé lleva trajes de lana.

—Hiu-tsé ¢lleva un gorro?

—Lleva un gorro.

—¢Qué género de gorro?

—Un gorro de tela sin adornos.

—¢Teje él mismo esa tela?

—De ningiin modo. La cambia por mijo.

—¢Por qué Hiu-tsé no la teje él mismo?

—Haciéndolo, dafiaria a sus trabajos de agricultura.

—Hui-tsé ¢se sirve de vasos de bronce o de vasos de
tierra para cocer sus alimentos? ¢Se sirve de una reja
de arado de hierro para trabajar?

—Sin duda.

—¢Los confecciona é] mismo?

—De ninguna manera. Los cambia por mijo.

—Si el que cambia por mijo los instrumentos arato-
rios y los utensilios de cocina de que se sirve no cree
hacer dafio a los fabricantes de instrumentos aratorios
y de utensilios de cocina, entonces estos ultimos, que
cambian sus instrumentos aratorios y sus instrumentos
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de cocina por mijo, ¢piensan danar a los labradores?
¢Por qué, pues, Hiu-tsé¢ no se hace alfarero o herrero?
No tendria sino tomar de su casa todos esos objetos de
gue tenfa necesidad para servirse de ellos. ;Por qué to-
marse el trabajo de hacer esos cambios con todos los
artesanos? ;Cémo no teme Hiu-tsé todos estos inconve-
nientes?»

Tching-siang respondié: «Los trabajos de los artesa-
nos no se pueden hacer al mismo tiempo que los de la
agricultura.»

»Si es asi, replicé Mencio, ¢el gobierno de un Impe-
rio es, pues, la sola ocupacién que se puede aliar con los
trabajo de la agricultura? Hay negocios que pertenc-
cen a los grandes hombres (a los que gobiernan un Im-
perio), los hay que pertenecen a los hombres del pue-
blo. Luego una sola persona (cultivando la tierra pre-
para (por medio de cambios) los objetos que todos los
artesanos confeccionan. Si estuvieras obligado a con-
feccionarlos t1 mismo para servirte de cellos en seguida,
seria forzar a todo el mundo a estar sin cesar en los
caminos. Es por lo que se ha dicho: «Los unos traba-
jan con su inteligencia; los otros trabajan con sus bra-
zos. Los que trabajan con su inteligencia, gobiernan a
los hombres; los que trabajan con sus brazos, son go-
bernados por los hombres.» Es la ley universal del
Mundo.

»En los tiempos de Yao, el Imperio no estaba atin tran-
quilo. Inmensas aguas, desborddndose por todas partes,
inundaron el Imperio; las plantas y los 4rboles crecian
con superabundancia, los pajaros y las bestias salvajes
se multiplicaban al infinito, las cinco clases de granos
no podian madurar; los pajaros y las bestias feroces
causaban los mayores dafios a los hombres; sus vesti-
gios se mezclaban en los caminos con los de los hom-
bres hasta el medio del Imperio. Yao era €l solo a en-
tristecerse de estas calamidades. El elevé a Chun (a la
dignidad suprema) para ayudarle a extender mas los
beneficios de un buen gobierno. Chun ordené a I (Pe-i)
presidir el fuego. Cuando T hubo incendiado las mon-



442 LIBROS CANONICOS CHINOS

tafias y las fronteras, los pajaros y las bestias feroces
(que infestaban todo) se ocultaron.

»Yu restablecié el curso de los nueve rios; hizo des-
embocar el Thsi y el Ta en el mar. Aparté en el curso
de los rios Ju y Kan los obstaculos que los obstrufan;
hizo desembocar los torrentes Hoai y Sse en el rio
Kiang. Hecho esto, los habitantes del reino de en medio
pudieron en seguida obtener alimentos (trabajando y
sembrando las tierras). En esta época, Yu estuvo ocho
afios ausente (ocupado) en sus grandes trabajos), paso
tres veces por la puerta de su casa sin entrar en ella.
¢Hubiera acaso podido labrar sus tierras aunque ¢l
mismo lo hubiera querido?

»Heu-tsi ensefié a su pueblo a sembrar y recolectar.
Cuando estuvieron sembradas las cinco clases de gra
nos y los campos sembrados estuvieron purgados de ci-
zafia, las cinco clases de granos llegaron a la madu-
rez y los hombres del pueblo tuvieron con qué alimen-
tarse.

»Los hombres tienen en ellos el principio de la ra-
z6n; pero si satisfaciendo enteramente su apetito, y vis-
tiéndose confortablemente, v construyéndose habitacio-
nes cémodas, carecen de instruccién, entonces se apro-
ximan mucho a ios animales.

»Los santos hombres (Yao y Chun) se afligieron mu-
cho con este estado de cosas. Chun ordené a Sie pre-
sidir la educacién del pueblo v ensenarle los deberes de
los hombres, a fin de que los padres y los hijos tuvie-
sen ternura unos hacia otros; que el principe y sus mi-
nistros tuvieran entre ellos relacicnes de equidad; que
el marido y la mujer supiesen la diferencia de sus de-
beres, que el viejo y el joven estuviesen cada cual en
su sitio; que los amigos y compaiieros tuviesen fidelidad
unos para otros.

»El hombre de méritos eminentes (Yao, asf llamado
por sus ministros) decfa (a su hermano Sie): vae a
consolar a las poblaciones; lldmalas a ti; conducelas
a la virtud; corrigelas, ayudalas; hazlas prosperar; haz
que por sf mismas vuelvan al bien; ademads, esparce so-
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bre ellas numerosos beneficios.» Cuando estos santos
hombres se preocupaban asi, con tanta solicitud, de la
felicidad de las poblaciones, ¢crees que hubieran teni-
do tiempo libre para entregarse a los trabajos de la
agricultura?

»Yao estaba atormentado por el temor de no encon-
trar un hombre como Chun (para ayudarle a gobernar
el Imperio); y Chun estaba atormentado por el temor
de no encontrar hombres como Yu y Hao-yao. Los que
estan atormentados por el temor de no cultivar cien
fanegas de tierra, éstos son los agricultores.

»La accidén de compartir con los hombres sus riquezas
se¢ llama benevolencia; la accién de ensefiar la virtud
a los hombres se llama rectitud de corazén; la accidon
de obtener el afecto de los hombres para gobernar el
Imperio se llama humanidad. Es por esta razén por lo
que es facil dar el Imperio a un hombre; pero es muy
dificil obtener el afecto de los hombres para gobernar
el Imperio.»

Kuntsé decia: «jOh! jQué grande fue Yao como prin-
cipe! {No hay mas que el Cielo que sea grande y no
hay mas que Yao que haya imitado su grandeza! jQué
inconmensurables eran sus virtudes y sus méritos! Los
pueblos no pudieron encontrar términos para calificar-
le. (Qué principe también Chun! jQué grande y sublime
eral Poseyo el Imperio sin gloriarse de ello. Mientras
que Yao y Chun gobernaron el Imperio, ¢no tuvieron
bastante en qué ocupar su inteligencia sin entregarse
atn a los trabajos de la agricultura? Yo he oido decir
que ciertos hombres, sirviéndose (de las ensefianzas
v de las doctrinas esparcidas por los grandes empera-
dores) de la dinastia Hia, habian cambiado las costum-
bres de los barbaros; yo no habia oido decir que los
hombres esclarecidos por sus doctrinas hayan sido con-
vertidos a la barbarie por los barbaros. Tchi-liang, na-
tivo del Estado de Tchsu, seducido por los principios de
Tcheu-kung v de Tchungni, estudié en la parte sep-
ientrional del reino de en medio. Los sabios de esta
regiéon septentrional no han podido quizd sobrepujarle
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en saber; era lo que llamais un letrado eminente por
sus talentos y su genio. T y tu hermano menor habéis
sido sus discipulos algunas decenas de afios. Muerto
vuestro maestro, le habéis hecho defeccién al punto.
En otro tiempo, cuando Kungtsé murié, sus discipulos,
después de haber llevado su luto durante tres anos, ha-
biendo dispuesto sus efectos para regresar cada cual
a su casa, fueron todos a despedirse de Tsé-kung. Cuan-
do se encontraron en su presencia, prorrumpieron en
llanto y gimieron hasta enronquecer. En seguida se vol-
vieron con sus familias. Tsé-kung volvié junto a la
tumba de su maestro, se construyé una habitacién cer-
ca de ella y la habité sélo durante tres afios. En se-
guida se torné con su familia. )

»Otro dia, Tsé-hia, Tsé-tchang y Tsé-yeu, considerando
que Yeu-jo tenfa mucho parecido con el santo hombre
(su maestro), querian servirle como habian servido a
Kungtsé. Como apremiaban a Tseng-ts¢ para que s¢
reuniese con ellos, Tseng-tsé les dijo: «Esto no conviene.
Si lavais alguna cosa en el Hiang y en el Kan y luego la
exponéis al sol de otofio para secarla, joh!, jcémo es-
tara de brillante y pura!l; su blancura no podra ser su-
perada. ‘ o

»Ahora bien, el barbaro de las regiones meridionales,
hombre de la lengua del pajaro chillén Kieu, no posee
en modo alguno la doctrina de los antiguos reyes; como
habéis abandonado a vuestro maestro para estudiar
con él, diferiréis mucho de Tseng-tsé.

»El Libro de los versos dice: «El pajaro, saliendo del
profundo valle, volaba a la cima de los drboles.» Jamas
he oido decir que descendiera de la cima de los arboles
para hundirse en los valles tenebrosos. El Lu-sung dice:

«El puso en huida a los barbaros del occidente y del
septentrion.

»El domé los reinos de King y de Chu.»

»¢Es bajo un hombre de las regiones barbaras, al que
Tcheu-kung venci6, con el que estudidis? Yo pienso que
no estd bien cambiar de este modo.» :

Tchingliang respondié: «Si se siguiera la doctrina de
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Hiu-tsé, entonces la tasa de los mercados no seria do-
ble y el fraude no se ejerceria hasta en el centro del
reino. Aunque enviarais al mercado un nifio de doce
anos, no se le enganaria. Si las piezas de tela de ca-
famo y las de seda tuviesen la misma longitud y la
misma anchura, entonces su precio seria el mismo; si
un montén de canamo en bruto y de cafnamo hilado
tuvieran el mismo peso, entonces su precio seria el
mismo; si las cinco clases de grano se dieran en la
misma cantidad, pequena o grande, entonces su precio
seria el mismo, y zapatos del mismo tamafo se vende-
rian igualmente al mismo precio.»

Mencio dijo: «El valor desigual de las cosas esta en
la naturaleza misma de las cosas. Ciertas cosas difie-
ren entre ellas en un precio doble, quintuple; ciertas
otras en un precio décuple, céntuple; otras, aun en un
precio mil veces o diez veces mas grande. Si confun-
des asi todas estas cosas, dando a todas un valor pro-
procionado solamente a su magnitud o a su cantidad,
sembraras la confusién en el Imperio. Si buenos zapatos
o malos zapatos son del mismo precio, ;qué hombre
querria confeccionarlos buenos? Si se siguieran las doc-
trinas de Hiu-tsé, se excitaria mituamente a ejercer
el fraude; ¢céomo se podria entonces gobernar la fami-
lia y el Estado?»

5. Un llamado I-tchi, discipulo de M¢, solicité, por
medio de Sui-phi (discipulo de Mencio) ver a Mencio.
Mencio dijo: «Deseo ciertamente verle, pero ahora
estoy aun enfermo. Cuando esté mejor, yo iré a verle.
Que I-tchi se evite el venir.»

Al dia siguiente solicité aun ver a Mencio. Mencio
dijo: «Hoy puedo verle. Si no le conduzco en derechu-
ra a la verdad, entonces es que la doctrina que segui-
mos no lleva consigo la evidencia. Pero tengo la espe-
ranza de conducirle a los verdaderos principios. He oido
decir que I-tchi era el discipulo de Mé. Ahora, la secta
de Mé se hace una regla de la mayor economia en la
direccién de los funerales, Si I-tsé piensa en cambiar
los usos y las costumbres del Imperio, ¢por qué mira
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esta regla como contraria a la razén y hace poco caso
de ella? Asi, I-tchi ha amortajado a sus parientes con
suntuosidad, siguiéndose de aqui que se conduce con
sus parientes segun los principios que su secta despre-
cia. Siu-tsé refirié estas palabras a I-tchi.» I-tchi dijo:
Esa es también la doctrina de los letrados: «Los (san-
tos) hombres de la antigiiedad tenian la misma ternura
para un nifio en la cuna que para todo otro» (palabras
del Chu-king). ¢Qué significan estas palabras? Luego,
yo, Tchi, estimo que se debe amar igualmente a todo
el mundo sin excepcién de nadie; pero es preciso co-
menzar por sus padres.»

Siu-tsé refirié estas palabras. Mencio dijo: «/Cree
I-tchi que no debe haber diferencia entre los sentimien-
tos que se tiene para el hijo de su hermano mayor y los
sentimientos que se tiene para el nifio en la cuna de su
vecino? Es del Chu-king de donde ha sacado su cita; pero
ella significa simplemente que si un nifio que aun no
hace mds que arrastrarse se deja caer a un pozo, no es
falta del nifio. Luego, el Cielo al producir los seres vi-
vos ha hecho de modo que tengan en ellos un principio
fundamental tnico (que es deber el nacimiento a su
padre y a su madre). Sin embargo, I-tchi divide en dos
este principio fundamental (obligando a amar pareci-
damente a su padre y a su madre y a los hombres que
pasan por el camino),

»Ahora bien, en los remotos siglos de la lejana anti-
giiedad el uso no habia establecido atin el amortajar a
los padres. Cuando el padre y la madre habian muerto,
los hijos cogian sus cuerpos e iban a arrojarlos a las
fosas abiertas a lo largo de los caminos. Al siguiente
dia, cuando volvian a pasar cerca de ellos y veian que
los lobos los habian devorado o que los gusanos los ha-
bian roido, un sudor frio inundaba su frente; aparta-
ban sus miradas y no podian soportar la vista de aque-
llo. Este sudor que inundaba su frente no era producido
en ellos por haber visto los cuerpos de otras personas
que los de su padre y madre, era el dolor que desde su
corazén llegaba hasta su frente.
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»Volvian prontamente y, trayendo con ellos un ca-
nasto y una azada, cubrian de tierra los cuerpos de sus
padres. Esta accién de recubrir de tierra los cuer-
pos de sus padres, si era natural y conforme a la ra-
z6n, preciso es necesariamente que el hijo piadoso y el
hombre humano tengan una regla que seguir para en-
terrar a sus padres.»

Siu-tsé refirié estas palabras a I-tchi. I-tchi, fuera de si,
grito al punto: «jEstoy instruido en la buena doctrinal»

Capitulo VI

1. Tchin-tai (discipulo de Mencio) dijo: «No hacer
lo primero una visita a los principes de todos rangos
parece cosa de poca importancia. Ahora, suponed que
hayais ido a verlos lo primero, el mayor bien que podra
resultar de ello sera hacerlos reinar segin los verdade-
ros principios; el menor serd hacer llegar el que ha-
bréis visitado el rango de jefe de los vasallos. Ahora
bien, el Memorial (tchi) dice: Inclinandonos un pie nos
elevamos ocho, Me parece conveniente que se obre asi.»

Mencio dijo: «En otro tiempo, King-kung, rey de Thsi,
queriendo ir de caza, llamé cerca de él, por medio del
estandarte adornado de plumas, a los hombres encar-
gados de la guarda del parque real. No habiendo acudido
al llamamiento, resolvié en seguida condenarlos a muer-
te. "El hombre esclarecido y firme en su resolucién
(dice a este propésito Kungtsé) no olvida que Su cuerpo
pudiera muy bien ser arrojado a un muladar o a un foso
lleno de agua. El hombre bravo y resuelto no olvida que
puede perder la cabeza.” Por qué Kungtsé hizo asi el
elogio (de los hombres de resolucién)? Hizo el elogio de
ellos porque estos hombres no se rindieron a una senal
que no era la suya. Si, sin esperar la sefial que debia
llamarlos, los hombres nombrados para ciertas funcio-
nes las abandonasen, ¢qué sucederfa tras ello?

»Luego, esta maxima de inclinarse un pie para elevar-
se ocho, concierne a la utilidad o a las ventajas que
se pueden sacar de esta conducta. Pero si se trata de
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una simple ganancia o provecho, ¢estd permitido, en
vista de este provecho, inclinarse ocho pies para no
elevarse mas que uno?

»En otro tiempo, Tchao-kian-tsé (uno de los primeros
funcionarios, fa-fu, del Estado de T¢in) ordené a Vang-
liang (uno de los mas habiles cocheros) que condujese
su carro para su servidor favorito, llamado Hi. Durante
todo el dia no cogié ni una bestia montaraz.

»El favorito, al dar cuenta a su sefior de este resulta-
do, dijo: «jEs el mas indigno de los hombres de su arte
de todo el Imperio!»

»Habiendo alguien referido estas palabras a Vang-
liang, éste dijo: «Yo ruego que se me deje de nuevo
conducir el carro.» Insistié tan vivamente, que el favo-
rito Hi consintié en ello. En una sola manana cogio
diez bestias monteses.

»El favorito, dando cuenta a su sefior de este resulta-
do, dijo: «jEs el mas habil de los hombres de su arte
de todo el Imperio!»

»Kian-tsé dijo entonces: «Yo ordeno que conduzca tu
carro.» Vang-liang, habiendo sido advertido de ello, re-
husé diciendo: «Cuando he dirigido para él sus caballos,
seguin las reglas del arte, él no ha podido coger una sola
bestia montés en toda la jornada; cuando para €l los he
dejado ir a tuertas y a derechas, en una sola manana
ha cogido diez. El Libro de los versos dice:

«Cuando no olvida guiar los caballos segin las reglas
del arte,

»El arquero lanza sus flechas con la mayor precision.»

»Pero yo no tengo la costumbre de conducir un carro
para un hombre tan ignorante de las reglas de su arte.
Yo te ruego recibas mi negativa.

»Asi, hasta un cochero tiene vergiienza de verse unido
a un (mal) arquero. Valdria mas no estar con él aun
cuando este arquero cogiera tantas bestias monteses
cuantas fuera preciso para formar una colina. ¢Qué se-
ria, pues, si fuera preciso plegar las més estrechas re-
glas de conducta a merced de los principes yendo a vi-
sitarlos lo primero? Luego tu te has engafiado (en tu
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cita). El que una vez se ha plegado él mismo, no pue-
de ya enderezar a los demas hombres.»

2. King-tchu dijo: «Kong-sun-yen y Tchang ¢no son
grandes hombres? Cuando uno de ellos se irrita, todos
los principes tiemblan; cuando estan en paz, todo el Im-
perio esta tranquilo.»

Mencio dijo: «¢Cémo por ello pueden ser considerados
como grandes? No has estudiado, pues, jamas el Libro
de los ritos? Cuando el joven recibe el gorro viril, el pa-
dre le da sus instrucciones; cuando la joven se casa, la
madre le da sus instrucciones. Cuando se traslada a la
morada de su esposo, su madre la acompana hasta la
puerta y la exhorta en estos términos: «Cuando estés en
la mansién de tu esposo deberds ser respetuosa, deberds
ser atenta y circunspecta: no te opongas a las volun-
tades de tu marido. Hacer de la obediencia y de la su-
migién su regla de conducta es la ley de la mujer ca-
sada.»

»Habitar constantemente en la gran morada del Mun-
do; tenerse constantemente sobre el recto sitio del Mun-
do (mantenerse constantemente en los limites de las
conveniencias prescritas por los ritos); marchar por la
gran via del Mundo (observar constantemente la justicia
y la equidad en las funciones piiblicas que se desempe-
fie); cuando se ha obtenido el objeto de sus deseos
(empleos y honores), dar parte al pueblo de los bienes
que se posean; cuando no se ha obtenido el objeto de
sus deseos, practicar sélo los principios de la recta ra-
z6n, haciendo todo el bien que se pueda; no dejarse
corromper por las riquezas y por los honores; perma-
necer inmutable en la pobreza y en la abyeccién; no
doblegarse a la vista del peligro y de la fuerza armada:
he ahi lo que yo llamo ser un gran hombre.»

3. Tcheu-siao hizo una pregunta en estos términos:
«Los hombres superiores de la antigiiedad ¢cumplian las
funciones puiblicas?» Mencio dijo: «Cumplian las funcio-
nes publicas. La historia dice: si Kungtsé pasaba tres
lunas sin obtener de su principe un empleo publico,

15
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g:;:atie los otros (recibiendo salarios en especie que no
Mencio dijo: «Si no comunicas tus méritos a los de-
mas hombres; si no cambias nada de lo que poseen con-
tra lo que no posees a fin de que por tu superfluo te pro-
cures lo que te falte, entonces el labrador tendra mijo
de sobra, la mujer tendra tela de la que no sabra que
?;S:réaf,:;? s; da:: parte 211 los demas de lo que posees
0s), entonces e i
dran ser alimentados por t;:-arplntero il o
»Supongamos que hay aqui un hombre (él mismo) que
en su interior esté lleno de benevolencias y que al exte-
rior esté lleno de conmiseracién para los hombres; que
¢leste hombre conserve preciosamente las doctrinas de
£S antiguos reyes para transmitirla a los que las estu-
aran después que él; cuando este hombre no es man-
tenido por vosotros, ;por qué honrar tanto a los car-
pinteros y a los carreteros (que se procuran el sustento
é:logoﬁ bl;;"abajo) y }{%cer tan poco caso de los que (comn
s € en cuestion) practican la humanidad y la jus-
Tcheu-siao dijo: «La intencién del carpintero y la del
carretero es procurarse el sostenimiento necesario para
la vida; la intencién del hombre superior que practic;
los principios de la recta razén, ¢es también procurarse
el 1‘;310s.te_rzm:mento necesario para la vida?»
-~ gncalo.respondm: «¢Por qué escrutas su intencién?
sde el mstante en que te parece que lo ha merecido
giebes 'retnbu_lrle y le retribuyes. Ahora, ¢retribuyes la
intencién o bien retribuyes las buenas obras?» —Yo re-
tribuyo la intencién. —Supongamos que hay un hombre
aqui. Que el hombre ha roto las tejas de tu casa para e
netrar en el interior, y con los tizones del hogar ha 'mgn-
Elé?dodlos adornos de las paredes. Si su intencién ecra
tos'.?n O asi, procurarse el sustento, ¢le darias alimen-
;De ningtin modo.
1 es asi, entonces n ibui i i6n; i
B e o Obrar;'»retnbulrés la intencién; retri-
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5. Ven-tchang hizo una pregunta en estos términos:
«El reino de Sung es un pequeno reino. Ahora comienza

a poner en practica el modo de gobierno de los anti-

guos reyes. Si los reinos de Thsi y de Thsu le tomaran

odio y llevasen las armas contra él, ¢qué ocurriria?»

Mencio dijo: «Cuando Tching-thang habitaba el pais
de Po, tenian por vecino el reino de Ko. El jefe de Ko
tenfa una conducta disoluta y no ofrecia sacrificios a
sus antepasados. Thang envié hombres a preguntarle
por qué no sacrificaba. Y respondié: «Yo no me puedo
procurar victimas.» Thang ordend enviarle bueyes y car-
neros. El jefe de Ko se los comié y no pudo con ellos
ofrecer sacrificios. Thang envié de nuevo hombres que
le preguntaron por qué no sacrificaba. «Yo no me pue-
do procurar mijo para la ceremonia.» Thang ordené que
la poblacién de Po fuera a trabajar para él y que los
ancianos, asi como los débiles, llevasen viveres a aque-
lla poblacién. El jefe de Ko, conduciendo con él a su
pueblo, fue a cerrar el paso a los que llevaban el vino, el
arroz y el mijo, arrebaténdoselo, y a los que no querian
entregarlo los mataba. Se hallaba entre ellos un nifio
que llevaba provisiones de mijo y de carne; lo mat6 y
se las arrebatd. El, Chu-king, dice: «El jefe de Ko «tra-
{6 como enemigos a los que llevaban viveres». Hacia
alusién a este acontecimiento.

»Porque ¢l jefe de Ko habia matado a este nifio. Thang
le declaré la guerra. Las poblaciones situadas en el in-
terior de los cuatro mares dijeron unanimemente: Esto
no es para enriquecer su Imperio, sino para vengar a
un marido o a una mujer privados de sus hijos por lo
que ha declarado la guerra.

»Thang comenzé la guerra por el reino de Ko. Después
de haber vencido a once reyes, ya no tuvo mds enemi-
gos en el Imperio. Si llevaba la guerra al oriente, los
barbaros del occidente se quejaban; si llevaba la guerra
al mediodia, los barbaros del norte se quejaban dicien-
do: «;Por qué nos deja para los ultimos?»

»Los pueblos le deseaban como tras una sequia se de-
sea de la lluvia. Los que iban al mercado no eran dete-
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Yang-ho deseaba ver a Kungtsé, pero temia no obser-
var los ritos.

(Se ha dicho en el Libro de los ritos): «Cuando el pri-
mer funcionario lleva un presente a un letrado, si ocu-
rre que éste no se halla en su casa para recibirle, enton-
ces ¢l se presenta en la morada del funcionario para dar-
le las gracias.»

Yang-ho se informé del momento en que Kungtsé no
estaria en su casa, y eligié este momento para ir a lle-
var a Kungtsé un cochinillo salado. Kungtsé, por su
parte, se informé del momento en que Yang-ho estaba
ausente de la suya para ir a darle las gracias. Si Yang-
ho hubiera regresado a su casa antes del momento indi-
cado, ¢hubiera podido Kungtsé impedir el verle?

Thseng-tsé decia: «Los que se violentan para sonreir
como aprobacién a todos los propésitos de los que quie-
gerln adular, se fatigan mas que si trabajasen a pleno

Ol.»

Tsé-lu decia: «Si los hombres disimulados hablan en-
tre si antes de haber contraido lazos de amistad, ved c6-
mo su rostro se cubre de rubor. Esos hombres son a los
que yo aprecio poco. Examinandolos bien, se puede sa-
ber lo mucho bueno que el hombre superior lleva en si
mismo.»

8. Tai-ying-tchi (primer ministro del reino de Sung)
decia: «Yo no he podido atin exigir para tributo mas que
la décima de los productos, ni abrogar los derechos de

entrada a los pasajes de las fronteras y las tasas de los
mercados. Yo quisiera, sin embargo, disminuir estas car-
gas hasta llegar al afio préximo, y en seguida las su-
primiria completamente. ;Cémo hacer?»

Mencio dijo: «Hay ahora un hombre que cada dia coge
los pollos de sus vecinos. Alguien le dijo: «Lo que haces
no estd conforme con la conducta de un hombre honra-
do y sabio.» Pero él respondi6: «Bien quisiera yo corre-
girme poco a poco de este vicio; cada mes no cogeria
mads que un pollo para esperar al afio préximo, y en se-
guida me abstendria completamente de robar.»

»Si se sabe que lo que se practica no es conforme a
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lo justicia, entonces se debe cesar incontinenti. ;Para
qué esperar al afio proximo?»

9, Kongtu-tsé dijo: «Los hombres de fuera procla-
man todos, maestro, que te gustar disputar. ¢Osaré yo
interrogarte a este respecto?»

Mencio dijo: «¢Por qué me gustaria disputar? Pero no
puedo dispensarme de ello. Hace largo tiempo que el
Mundo existe; unas veces es el buen gobierno el que
reina; otras es la anarquia y la revuelta.

»En la época del Emperador Yao, las aguas desborda-
das inundaron todo el reino. Las serpientes y los drago-
nes le habitaban y el pueblo no tenia ningin lugar para
fijar su residencia. Los que habitaban en la llanura se
construian sus barracas como nidos de pajaros; los que
moraban en lugares elevados se horadaban habitaciones
subterraneas. El Chu-king dice: «Las aguas, desbordan-
dose por todas partes, me dan una advertencia.» Las
aguas desbordadas por todas partes son grandes y vas-
tas aguas. Chun, habiendo ordenado a Yu dominarlas
v dirigirlas, Yu hizo horadar la tierra para hacerlas
afluir hasta el mar. Ahuyenté las serpientes y los drago-
nes y los hizo refugiarse en los pantanos llenos de hier-
bas. Las aguas de los rios Kiang, Hoai, Ho y Han volvie-
ron a surgir en medio de sus lechos, Habiéndose alejado
los peligros y los obsticulos que se oponian a la circu-
lacién de las aguas, las aves de rapifia y las bestias mon-
teses, que danaban a los hombres, desaparecieron; en
seguida los hombres obtuvieron una tierra habitable y
fijaron en ella su morada.

»Habiendo muerto Yao y Chun, la doctrina de justicia
v de humanidad de estos santos hombres se ech6 a per-
der. Principes crueles y tiranos aparecieron durante una
larga serie de generaciones. Destruyeron las moradas y
las habitaciones para hacer en su lugar lagos y estan-
ques, v el pueblo no supo dénde encontrar un sitio se-
curo para su reposo. Asolaron los campos en cultivo pa-
ra hacer en ellos jardines y parques de recreo; tanto hi-
cieron, que el pueblo se hall6 en la imposibilidad de ves-
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las bestias feroces, y todas las poblaciones del Impe-
rio pudieron vivir en paz. Después que Kungtsé hubo
terminado la composicién de su libro histérico La Pri-
mavera y el Otofio, los ministros rebeldes y los bandi-
dos temblaron.

»El Libro de los versos dice:

«Los barbaros del occidente v del septentrién son
puestos en fuga;

»Los reinos de Hing y de Chu son dominados;

»Nadie osa ahora resistirme.»

Los que no reconocian ni parientes ni principes son
los barbaros que Tcheu-kung puso en fuga.

»Yo, también yo, deseo rectificar el corazén de los
hombres, reprimir los discursos perversos, oponerme a
las acciones depravadas y rechazar con todas mis fuer-
zas las proposiciones corruptoras, a fin de continuar la
ol?ra de los tres grandes santos, Yu, Tcheu-kong y Kungt-
s€, que me han precedido. ¢Es esto amar el disputar?
Yo no he podido dispensarme de obrar como lo he he-
cho. El que puede mediante sus discursos combatir las
sectas de Yang y de Mé-i es un discipulo de los santos
hombres.»

10. Khuang-tchang dijo: «Tchin-tchung-tsé, ¢no es un
letrado lleno de sabiduria y de sencillez? Cuando vivia
en U-ling, habiendo pasado tres dias sin comer, sus oi-
dos no pudieron oir, sus ojos no pudieron ver. Un peral
se encontraba alli, cerca de un pozo; los gusanos se ha-
bian comido més de la mitad de sus frutos. El mori-
bundo, arrastrandose sobre sus manos y sobre sus
pies, cogio lo restante para comerlo. Después de haber-
lo gus?ado tres veces, sus oidos recobraron la audicién, v
sus ojos la vista.» k&

Mencio di.jo: «Entre todos los letrados del reino de
Tsi, yo considero ciertamente a Tchung-tsé como el mas
grande. A pesar de esto, sin embargo, ;cémo entiende
Tchung—tsé la sencillez y la templanza? jPara cumplir el
propésito de Tchung-tsé serfa necesario ser gusano de
tierral Entonces habria medio de parecerse a él.
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»El gusano de tierra, en los lugares elevados, se ali-
menta de tierra seca, y en los lugares bajos, bebe el agua
cenagosa. La casa que habita Tchung-tsé, ¢no es la que
se construyé Pe-i (hombre de la antigliedad, célebre
por su extrema templanza)?, o bien, ¢seria la que edifi-
c6 el ladrén Tche (hombre de la antiguedad, célebre
por su intemperancia)? El mijo se come, ¢no es el que
sembr6 Pé-i?, o bien, ¢seria el que fue sembrado por
Tche? Esas son preguntas que aun no han sido resuel-
tas.»

Kuang-tchan dijo: «¢Qué importa todo eso? El hacia
zapatos y su mujer tejia el canamo, para cambiar estos
objetos por alimentos.»

Mencio prosiguié: «Tchung-tsé era de una antigua y
gran familia de Thsi. Su hermano mayor, de nombre Tai,
recibe, en la ciudad de Ho, diez mil medidas de grano
de rendimientos anuales en especie. Pero ¢l mira las
rentas de su hermano mayor como rentas inicuas, y no
quiere alimentarse de ellas; considera la casa de su
hermano mayor como una casa inicua, y no quiere ha-
bitarla. Huyendo de su hermano mayor y separado de su
madre, ha ido a fijarse en U-ling. Cierto dia que habia
regresado a su pais, alguien le llevé como presente, de
parte de su hermano mayor, un ganso vivo. Frunciendo
el entrecejo al verle, dijo: «A qué uso se destina
ese ganso chillén?» Otro dia, su madre mats aquel gan-
50, y se lo dié a comer. Su hermano mayor, que volvia a
la casa, dijo: «Comes carne de ganso chillén»; entonces
Tchung-tsé salié y vomit6é lo que habia comido.

»Los platos que su madre le da a comer no los come;
los que le prepara su mujer, los come. No quiere habi-
tar la casa de su hermano mayor, pero habita el pue-
blecillo de U-ling. ¢Es de esta manera como puede cum-
plir el destino de la empresa que se ha propuesto? Si
alguno quiere parecerse a Tchung-tsé debe hacerse gu-
sano de tierra; en seguida podra conseguir su objeto.»
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las ciudades no estén bien cultivados, que los bienes
v las riquezas no estan acumuladas. Si el superior o el
principe no se conforma a los ritos; si los inferiores
no estudian los principios de la razén, el pueblo perver-
tido se alzard en insurreccién y la ruina del Imperio
sera inminente.»

»El Libro de los versos dice:

«El Cielo estd a punto de derribar la dinastia de
(Tcheu):

»(Ministros de esta dinastia) jno perder tiempo!»

»La expresién no perder tiempo es equivalente a la de
no ser negligentes. No seguir los principios de equidad
¥y de justicia en el servicio del principe; no observar los
ritos, aceptando o rehusando una magistratura; censu-
rar vivamente en sus discursos los principios de con-
ducta de los antiguos Emperadores, es como si se fuera
negligente e indiferente a la ruina del Imperio.

»Es por lo que se dice: «Exhortar al principe a prac
ticar cosas dificiles, se llama acto de respeto hacia él;
proponerle hacer el bien, impedirle cometer el mal, se
llama abnegacién sincera.» Pero decir: «mi principe no
guede (ejercer un gobierno humano), esto se llama ro-

ar.»

2. Mencio dijo: «El compds y la regla son los instru-
mentos de perfeccionamiento de las cosas cuadradas y
redondas; el santo hombre es el cumplimiento perfecto
de los deberes prescritos entre los hombres.

»8i, ejerciendo las funciones y los deberes de sobera-
no, quieres cumplir en toda su extensién los deberes del
soberano; si, ejerciendo las funciones de ministro quie-
res cumplir en toda su extensién los deberes de minis-
tro: en estos dos casos no tienes sino imitar la conduc-
ta de Yao y de Chun, y nada mas. No servir a su prin-
cipe como Chun sirvié a Yao, es no tener respeto para
su principe; no gobernar al pueblo como Yao lo gober-
no, es oprimir al pueblo.

»Kungtsé dijo: «No hay més que dos grandes vias en
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el mundo: la de humanidad y la de inhumanidad, y he
ahi todo.»

»Si la tirania que un principe ejerce sobre su pueblo
es extremada, entonces su persona estd condenada a
muerte y su reino es destruido. Si la tirania no es lle-
vada al extremo, entonces su persona esta en peligro y
su reino esta amenazado de ser dividido.

»El pueblo da a estos principes los sobrenombres de
embrutecido (Yeu) y de cruel (Li). Aun cuando estos
principes tuvieran hijos llenos de ternura y de piedad
filial para ellos, y sobrinos llenos de humanidad, estos
altimos, durante cien generaciones, no podrian cambiar
los nombres envilecidos que los ha impuesto la justicia
popular.

»El Libro de los versos dice: )

«El ejemplo de la dinastia Yn no se ha alejado;

»Hay otro del tiempo de la dinastia Hia.»

»Son los dos reyes (a los que el pueblo ha dado los
nombres envilecidos) los que se designan el decir esto.»

3. Mengtsé dijo: «Los fundadores de las tres dinas-
tias obtuvieron el Imperio por humanidad;: sus suce-
sores lo perdieron por la inhumanidad y por la tirania.»

»He ahi las causas que trastornan y elevan los Impe-
rios, que los conservan o los hacen péerecer.

»8i el hijo del Cielo es inhumano, no conserva su so-
berania sobre los pueblos situados entre los cuatro ma-
res, Si los reyes y principes vasallos son inhumanos,
no conservan el apoyo de los espiritus de la tierra y de
los frutos de la misma. Si los presidentes del Tribunal
Supremo y los demds grandes funcionarios son inhuma-
nos, no conservan los venerables templos de los ante-
pasados. Si los letrados y los hombres del pueblo son
inhumanos, no conservan intactos sus cuatro miembros.

»Luego, si se tiene miedo a la muerte o a la pérdida
de algunos miembros, y se complace, no obstante, en
la inhumanidad, ¢no se obra como si se detestase la
embriaguez y, al mismo tiempo, se entregase con todas
sus fuerzas a la bebida?»
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coger un hierro caliente con la mano, sin haberle antes
metido en el agua.»
El Libro de los versos dice:
«¢Quién puede coger con la mano un hierro caliente
»Sin haberle antes metido en el agua?»

8. Mengtsé dijo: «:Se puede conservar y hablar el
lenguaje de la razén con los principes crueles e inhu-
manos? Los peligros mas amenazadores son para ellos
motivos de tranquilidad, y las calamidades mas desas-
trosas son para ellos motivos de provechos: se regoci-
jan con lo que causa ruina. Si se pudiera conversar y
hablar el lenguaje de la razén con estos principes crue-
les e inhumanos, ¢habria un gran namero de reinos que
perecerian y de familias que sucumbirian?

Habia un nifiito que cantaba diciendo:

«Si el agua del rio Thsang-lang es pura,

sPodré lavar en ellas las cintas que cifien mi cabeza

»Si el agua del rio Tsang-lang esta turbia,

»Podré lavar en ella mis pies.»

Kungtsé dijo: «Hijos mios, escuchad estas palabras:
Si el agua es pura, entonces lavara en ella las cintas
que cifien su cabeza; si esta turbia, entonces lavard en
ella sus pies; €1 mismo es quien decidira sobre ello.

»Los hombres se desprecian, ciertamente, a si mismos
antes que los demas hombres los desprecien. Las fa-
milias se destruyen, ciertamente, ellas mismas antes que
los hombres las destruyan. Los reinos se atacan, cier-
tamente, ellos mismos antes que los hombres los ata-
quen.»

El Taikia dice: «Es posible preservarse de las cala-
midades enviadas por el Cielo; no se puede soportar
aquellas que son atraidas por nosotros mismos.» Estas
palabras dicen exactamente lo que yo queria expresar.

9. Mengtsé dijo: «Kie y Cheu perdieron el Imperio
porque perdieron a sus pueblos; ellos perdieron a sus

pueblos porque perdieron su afecto.» .
»Hay una via segura para obtener ¢l Imperio; es pre-
ciso obtener al pueblo, y por ello mismo se obtiene el
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Imperio. Hay una via para obtener al pueblo; es pre-
ciso obtener su afecto o su corazén, y por esto mismo
se obtiene al pueblo. Hay una via para obtener el co-
razén del pueblo; es la de darle lo que desea, suminis-
trarle aquello de que tiene necesidad, y no imponerle
aquello que detesta.

»El pueblo se somete a la humanidad, como el agua
corre por lo mas bajo, como las bestias feroces se reti-
ran a los lugares desiertos.

sAsi es la nutria, que hace retirarse a los peces al
fondo de las aguas, y el gavilan, que hace huir a los
pajaros a la espesura de los bosques; son los (malos
reyes) Kie y Tcheu, los que hacen huir a los pueblos en
brazos de Thang y de Vu-vang.

sAhora, si entre todos los principes del Imperio se en-
contrase uno que tuviera humanidad, entonces todos los
reyes y los principes vasallos (por su tirania habitual)
forzarian a los pueblos a refugiarse bajo su proteccion.
Aun cuando no quiera reinar como soberano en todo
el Imperio, no podria abstenerse de ello.

»Ahora, los que desean reinar como soberanos sobre
todo el Imperio son como un hombre que durante una
enfermedad de siete afios busca la hierba preciosa (cai)
que no procura alivio sino después de haber estado seca
durante tres afios. Si no se ocupa de cogerla, no podra
recibir de ella el alivio antes del fin de su vida. Si los
principes no se aplican con toda su inteligencia a la in-
vestigacién y a la practica de humanidad, hasta el fin
de su vida, se afligirdn de la verguenza de no practicar-
la, para caer, en fin, en la muerte y en el olvido.

El Libro de los versos dice:

«¢Cémo podrian estos principes llegar a ser hombres
de bien?

»Ellos se sumergen mutuamente en el abismo.»

Este es el pensamiento que yo he tratado de expresar
mas arriba.»

10. Mengtsé dijo: «No es posible tener propositos ra-
zonables con los que se entregan, con sus palabras, a
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hacer la guerra, debieran ser retribuidos con las penas
mas eraves. Los que forman ligas entre los grandes
vasallos, debian sufrir la pena que le sigue inmediata-
mente, y los que imponen el trabajo de cultivar y
de sembrar las tierras a los labradores, cuyos campos
estan despojados de hierbas estériles, debieran sufrir
la pena que viene después.»

15. Mengtsé dijo: «De todos los dérganos de los sen-
tidos que estdan a la disposicion del hombre, no los hay
mas admirables que la pupila del ojo. La pupila del ojo
no puede ocultar o disfrazar los vicios que se tiene.
Si el interior del alma es recto, entonces la pupila del
ojo brilla con un brillo puro; si el interior del alma no
es recto, entonces la pupila del ojo estd mate y oscu-
recida.

»Si escuchas atentamente las palabras de un hombre
y observas las pupilas de sus ojos, ¢como se podra ocul-
tar de ti?»

16. Mengtsé dijo: «El que es afable y benévolo, no
desprecia a los hombres; el que es moderado en sus
exigencias, no despoja a los hombres de lo que estos
poseen. Los principes que desprecian v despojan a los
hombres de lo que poseen, y que no tienen mas que
un temor, el de no ser obedecidos, ¢cémo podran ser
llamados afables y moderados en sus exigencias? La
afabilidad y la moderacién, ¢podrian consistir en el
sonido de la voz y en la expresion riente de su rostro?»

17. Chun-yu-khuan (cierto sofista del reino de Thsi)
dijo: «¢No es conforme a los ritos que el hombre y la
mujer no se den y reciban reciprocamente de sus pro-
pias manos ningin objeto?»

Mengtsé respondid: «Es conforme a los ritos.»

—Si la mujer de su hermano estaba en peligro de
ahogarse, ¢se la podria socorrer con la mano?

—Seria la accién de un lobo no socorrer a la mujer
de su hermano que estuviera en peligro de ahogarse.
Es conforme a los ritos que el hombre y la mujer no
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se den y reciban reciprocamente de sus propias manos
ningtin objeto. La accién de socorrer con la mano a la
mujer de su hermano en peligro de ahogarse es una
excepcion, conforme a la razén.

»Ahora, yo supongo que el Imperio estd a punto de su
mergirse (o de perecer en las agitaciones de las revuel-
tas civiles): ¢qué pensar del magistrado que no se apre-
sure a socorrerle?

»El Imperio a punto de sumergirse debe ser socorri-
do segin las reglas de la humanidad y de la justicia.
La mujer de su hermano, estando en peligro de aho-
garse, puede ser socorrida con la mano. ¢Querriais que
vo socorriese el Imperio con la mano?»

18. Kung-sun-tcheu dijo: «¢Por qué un hombre supe-
rior no instruye él mismo a sus hijos?»

Mengtsé dijo: «Porque €l no puede emplear la fuerza.
El que ensena debe hacerlo segun las reglas de la rec-
titud. Si (el nifio) no obra segin las reglas de la rec-
titud, (el padre) se enfada; si se enfada, se irrita; en-
tonces hiere los sentimientos de ternura que un hijo,
cdebe tener para un padre.» «Mi maestro (dice el hijo,
hablando de su padre) deberia instruirme segiin las re-
glas de la rectitud, pero jamds se ha guiado por las
reglas de esta rectitud.» En este estado de cosas, el pa-
dre y el hijo se hieren mutuamente. Si el padre y el
hijcl) se hieren mutuamente, entonces resulta un gran
mal.

»Los antiguos confiaban sus hijos a otros para ins-
truirlos y darlos su educacién.

»Entre el padre y el hijo no conviene usar correccio-
nes para hacer el bien. Si el padre usa de correccién
para conducir a su hijo a hacer el bien, entonces el uno
vy el otro son pronto desunidos de corazén y de afecto.
Si una vez son desunidos de corazén y de afecto, no
les puede ocurrir desgracia mas grande.»

19. Mengtsé dijo: «Entre los deberes que se rinde a
los que estan por encima de nosotros (padre, madre,
principe y personas de edad), ¢cudl es el mayor? Es el
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»Chun se casé sin prevenir a su padre y a su madre,
ante el temor de no dejar posteridad. Los hombres su-
periores han pensado que obrando con esta intencion
es como si hubiera prevenido a su padre y a su madre.»

27. Mencio dijo: «El fruto més precioso de la huma-
nidad es servir a sus padres. El fruto mas precioso de
la equidad es conformarse con las opiniones de su her-
mano mayor.

»El fruto mas precioso de la prudencia o de la sabi-
duria, es conocer estas dos cosas y 1o apartarse de
ellas. El fruto mas precioso de la urbanidad es cum-
plir sus deberes con delicadeza y complacencia.

»El fruto mas precioso de la musica (que produce la
concordia y la armonia) es amar estas dos cosas. Si se
las ama, ellas nacen en seguida. Una vez nacidas, pro-
ducidas, ¢como se podrian reprimir los sentimientos
que inspiran? No pudiendo reprimir los sentimien-
tos que estas virtudes inspiran, entonces, sin saberlo,
los pies los manifiestas mediante movimientos canden-
ciosos y las manos mediante aplausos.»

28. Mencio dijo: «No habia mas que Chun que pu-
diera ver, sin mas orgullo que si hubiera sido una mata
de hierba, que un Imperio desease someterse ardiente-
mente a su dominio, y a este Imperio estar lleno de
gozo de sumisién. Para €l, no tener contentos y felices
a sus padres, era no ser hombre: no obedecerles en todo,
era no ser hijo.

»Cuando Chun hubo cumplido sus deberes de hijo
para con sus padres, su padre. Ku-seu, llegé al colmo
del gozo. Cuando Ku-seu llegé al colmo del gozo, el Tm-
perio fue convertido a la piedad filial. Cuando Ku-seu
llegé al colmo del gozo, todos los que en el Imperio
eran padres o hijos vieron fijados sus deberes. Esto
es lo que se llama la gran piedad filial.»
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Capitulo II

1. Mencio dijo: «Chun nacié en Tchu-fung (comarca
desierta, situada en los confines del Imperio chino)
pasé a Fu-hia y murié en Ming-thiao; era un hombre
de las provincias mas lejanas del oriente.

»Ven-vang nacié en Khi-tcheu y murié en Pi-ing; era
un hombre de las provincias mas lejanas del occidente.

»La distancia mutua de estas dos regiones es de mas
de mil /i (cien leguas); el espacio comprendido entre
las dos épocas (en que nacieron estos dos grandes re-
yes) es mas de mil afos. Ambos se obstinaron en cum-
?;élil-sausddeseos en el reino de en medio con la misma

idad con que se reunen las i-
g g :ga s dos partes de las tabli

»Los principios de conducta de los primeros santos y

de los santos que los han sucedido son los mismos.»

2. Cuando Tseu-tchan presidia la ini i

. ) administracién del

reino de Tching, tomé a un hombre en su propio carro

para ay_udgy'le a pEasar los arroyos de Tsin vy Vei.
mencio dijo: «Era servicial y compasivo, pero n -

bia administrar bien. ¥ R |

»8i cada afo, al onceno mes, los puentes que sirven
para los peatones estuviesen construidos; si al dozavo
mes los puentes que servian para los carros estuviesen
también construidos, el pueblo no tenia necesidad de
trabajar para pasar a nado los rios y los arroyos.

»Si el hombre que administra un Estado lleva la equi-
dad y la justicia a todas las partes de su administra-
21011, puede (sin que se le censure por ello) alejar de
h!a:e la multltL}d que se halla a su paso. (Cémo podria

r pasar el agua a todos los hombre -
contrara? hare.
_»Es por lo que el que administra un Estado, si qui-
siera procurar tal placer a cada individuo en particu-
lar, no le bastaria el dia» (292).

3. Mencio, dirigiéndose a Siu-vang, rey de Thsi, le
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sus acciones: no tiene ante la vista mas que la equi-
dad y la justicia».

12. Mencio dijo: «El que es un gran hombre es el
que no ha perdido la inocencia y el candor de su in-
fancia».

13. Mencio dijo: «Alimentar a los vivos es una ac-
ci6n que no puede ser considerada como una gran ac-
ci6n; no hay como la accién de rendir funerales conve-
nientes a los muertos que pueda ser considerada como
grande».

14. Mencio dijo: «El hombre superior realiza todos
sus esfuerzos para avanzar en la virtud por diferentes
medios; sus deseos mas ardientes son llegar a posecr
en su corazén esa virtud, o esta razén natural, que
constituye su regla. Una vez que la posee, entonces
se une a ella fuertemente, y hace de ella, por decirlo
asi, su morada permanente; habiéndola hecho su morada
permanente, la explora profundamente, y habiéndola
explorado profundamente, entonces la cosecha por to-
das partes y dispone de su manantial abundante. Es por
lo que el hombre superior desea ardientemente poseer
en su corazén esta razén natural tan preciosa».

15. Mencio dijo: «El hombre superior da a sus estu-
dios lz mayor extension posible, a fin de esclarecer su
razén y explicar claramente las cosas; se fija como fin
el volver varias veces sobre los mismos asuntos para ex-
ponerlos sumariamente y, por decirlo asi, en su esencia».

16. Mencio dijo: «Es mediante la virtud (es decir, por
la humanidad y la justicia) por lo que se subyuga a
los hombres; pero no se ha encontrado a nadie que
haya podido subyugarlos asi. Si se alimenta a los hom-
bres con los alimentos de la virtud, se podréa en seguida
subyugar el Imperio. No ha ocurrido atin a nadie rei-
nar soberanamente si los corazones de las poblaciones
del ITmperio no le son sumisos.»

17. Mencio dijo: «Las palabras que se pronuncian en
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¢l Mundo no tienen verdaderamente nada de funesto en
ellas mismas: el resultado real de su efecto funesto
resulta de oscurecer la virtud de los sabios y de ale-
jarlos de los empleos publicos».

18. Siu-tsé dijo: «Tchungni hacia a menudo el ma-
yor elogio del agua, exclamando: ”iQué admirable es
el agua! jQué admirable es el agua!” ¢Qué leccién que-
ria sacar del agua?».

Mencio dijo: «El agua que se escapa de un manantial
con abundancia, no cesa de fluir ni dia ni noche; ella
llena los canales, las fosas; en seguida, prosiguiendo
su curso, llega hasta los cuatro mares. El agua que sale
del manantial circula asi con rapidez (hasta los cuatro
mares). Es por lo que es tomada como objeto de com-
paracion.

»Si no hay manantial, las aguas son recogidas en la
séptima u octava Luna, los canales y las fosas de los
campos se llenan, pero el hombre podrad facilmente
esperar verlas bien pronto secas. Igualmente, cuando
el rumor y la fama de su nombre sobrepujan al mérito
ge sIths acciones, el hombre superior se avergiienza

e ello»,

19. Mencio dijo: «Aquello en lo que los hombres di-
fieren de las bestias (la razén) es una cosa enorme; la
multitud vulgar lo pierde bien pronto; los hombres su-
neriores lo conservan cuidadosamente.

»Chun tenia una gran penetracién para descubrir la

azén de las cosas; escrutaba a fondo los deberes de
los hombres entre si. Obraba segtin la humanidad y la
justicia, sin practicar con propésito deliberado la huma
nidad y la justicia».

20. Mencio dijo: «Yu detestaba el vino exquisito,
perodamaba mucho las palabras que inspiraban la
virtud.

»(Tching)-thang tenia constantemente el medio; esta-
blecia a los sabios (o los daba magistraturas) sin pre-
guntarles de qué pais, a qué secta o a qué clase perte-
necian.

16
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»Ven-vang consideraba al pueblo como a un herido
(que tiene necesidad de mucho cuidado); y se obstina-
ba tv;--n contemplar la recta via como si jamas la hubiera
visto.

»Ven-vang no despreciaba los hombres y las cosas pre-
sentes; €l no olvidaba los hombres y las cosas lejanas.

»Tcheu-kung pensaba reunir en su persona (imit4n-
d‘olos) a los reyes (mds célebres) de las tres dinas-
tias, practicando cuatro cosas principales que aquéllos
habfan practicado. Si entre estas cosas se encontraba
una que no conviniese al tiempo en que vivia refle-
xloqua dia y noche sobre ella. Cuando habia sido lo
suflclel?terqente feliz para encontrar la razén de la in-
conveniencia o de la inoportunidad de aquella cosa, se
sentaba para esperar la aparicién del dia». ;

21. Mencio dijo: «Habiendo desaparecido los vesti-
gios de los que habian ejercido el poder soberano, los
versos que los celebraban perecieron. Habiendo pereci-
do los versos, el libro institulado La Primavera y el
Otofio (Tchun-thsieu, compuesto por Kungtsé) fue com-
puesto (para reemplazarlos).

:_@EI libro intitulado Ching (cuadriga), del reino de
Tgin; el libro intitulado Tshao-vo, del reino de Thsu;
el libro intitulado Tchun-thsieu, del reino de Lu, no
hacen mas que uno. "

»Las acciones que son celebradas en esta tiltima obra
son las de los principes como Huan-kong, del reino de
Thsi; Ven-kong, del reino de T¢in. El estilo que es em-
pleado en ¢l es el histérico. Kungtsé decia (hablando de
su obra): "Las cosas que en ella son referidas me han

parecido equitativas y justas; esto es lo que me ha he-
cho recopilarlas”.»

22, Mencio dijo: «Los beneficios de un sabio que ha
desempenado funciones publicas se desvanecen tras cin-
co generaciones; los beneficios de un sabio que no ha
desempefiado funciones publicas se desvanecen igual-
mente pasadas cinco generaciones.
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»Yo, yo no he podido ser disciculo de Kungts¢; pero
he recogido lo mejor que he podido sus preceptos sobre
la virtud de los hombres (que han sido los discipulos
de Tseu-sse)».

23. Mencio dijo: «Cuando una cosa parece que debe
ser aceptada y que, después de un maduro examen, no
parece serlo, si se acepta, se hiere el sentimiento de la
moderacién. Cuando una cosa parece que debe ser dada
y que, después de un examen mas maduro, no parece
deberlo ser, si se la da, se hiere el sentimiento de la
benevolencia. Cuando parece que ha llegado el tiempo
en que se puede morir, y que tras una reflexion mas
madura no parece conveniente ya morir, si nos damos
la muerte, se hiere el sentimiento de fuerza y de vida
que se poseer.

24. Cuando Pheng-meng, aprendiendo de Y (principe
del reino de Yeu-khin-ng) a lanzar las flechas, hubo ago-
tado toda su ciencia, crey6 que Y era el tinico en el Im-
perio que le excedia en este arte, y le mato.

Mencio dijo: «Este Y era también criminal.» Kung-
ming- decfa: «Parece no haber sido criminal», es decir,
que era menos criminal que Phen-meng. ¢Pero cémo no
hubiera sido criminal también?» !

Los habitantes del reino de Tching, habiendo envia-
do a Tseu-cho-ju-tsé para atacar el reino de Vei, los
de Vei enviaron a Yu-kung-tchi-sse para perseguirle.
Tseu-cho-ju-tsé dijo: «Hoy me encuentro mal; no puedo
sostener mi arco; me muero.» Interrogando en segui-
da al que conducia el carro, le pregunt6é quien era el
hombre que le perseguia. Su cochero le respondi6é: «Es
Yu-kung-tchi-sse.» )

—Entonces, tengo salvada la vida. .

El cochero repuso: «Yu-kung-tchi-sse es el mas habil
arquero del reino de Vei. Sefor, ¢por qué has dicho
que has salvado la vida?» . r

—Yu-kung-tchi-sse ha aprendido el arte de tirar el
arco de Yin-kung-tchi-ta. Yin-kung-tchi-ta aprendi6 de
mi el arte de tirar el arco. Yin-kung-tchi-ta es un hom-
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bre de principios rectos. Al que él ha tomado por un
amigo es ciertamente también un hombre de princi-
pios rectos.

Yu-kung-tchi-sse, habiéndole alcanzado, le dijo: Maes-
tro, ¢por qué no tienes tu arco en la mano?

—Hoy me encuentro mal; no puedo tener mi arco.

—Yo he aprendido a tirar el arco de Yin-kung-tchi-ta.
Yin-kung-tchi-ta aprendié el arte de tirar el arco de ti,
maestro. No soporto la idea de servirme del arte
de los principios de mi maestro en perjuicio del suyo.
Aunque asi sea, el asunto que tengo que cumplir hoy
es el de mi principe y no me atrevo a descuidarle. En-
tonces, cogié sus flechas, que clavé en la rueda del

carro, y habiendo arrancado el dardo, lanzé cuatro v
se volvi6.

25. Mencio dijo: «Si la bella Si-tsen estuviera cubier-
ta de inmundicia, entonces todos los hombres se ale-
jarian de ella, tapandose la nariz.

»Aunque un hombre tenga una figura fea y deforms,
si se purifica y tiene su corazén sin mancha, si hace
a menudo abluciones, entonces podra sacrificar al so-

"berano supremo (Chang-ti).»

26. Mencio dijo: «Cuando en el Mundo se diserta
sobre la naturaleza racional del hombre, no se debe ha-
blar sino de sus efectos. Sus efectos son 1o mas im-
portante que hay en estas facultades de la razén (que
no caen bajo los sentidos).

»A causa de ello experimentamos aversién hacia un
(falso) sabio que usa rodeos capciosos. Si este sabio
obrase naturalmente, como Yu, dirigiendo las aguas
(de la gran inundacién), nosotros no experimentaria-
mos aversién hacia su sabiduria. Cuando Yu dirigia las
grandes aguas, las dirigfa segiin su curso mas natural
y mias fécil. Si el sabio dirige también sus acciones
segun Ja via natural de la razén y la naturaleza de
las cosas, entonces su sabiduria también sera grande.

»Aunque el cielo esté muy elevado, aunque las estre-
llas estén muy alejadas, si se practica una investigacién
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bre los efectos naturales que proceden de ellas, se
;%ede calcular con la mayor facilidad el dia en que,
después de mil afios, tendra lugar el solsticio de in-
- ini del reino de

. Kung-hang-ts¢ (primer ministro de
'I'hz«::li), habigndo gr.ruz\ndadv:) hacer funerales a su hpa%z;
como hijo piadoso, un comandante de la denlec aer&
principe fue enviado junto a €l para asistir a las ©
ias funebres.

m??l:::;do hubo franqueado la puerta, numerosasdpelx;
sonas entraron conversando con el co:gandan}ig te
derecha del principe. t?;ras le ézltcompanaron sta su
iti nversando también con €l
Sml&::gio no dirigi6 la palabra al _Ct_)ma.nc;lamt]t'a1 de lgi n_:l(;e_-
recha del principe. Este se n}or_tlflcgs por ello y g g 7
«Una multitud de personas distinguidas han ‘&qm'dad
conversar conmigo, que estoy revestido de Ial blgm'Es
de Huan: s6lo Mencio no me ha dirigido la pala r'a.dlol»
una muestra de desprecio lo que me ha tes-t}rtoaoms,ae D

Mencio, habiendo oido estas palabras, dijo: « R
en el Libro de los ritos: «Estando en la corte: no g
debe ir a ocupar su puesto, hablando con otrc-i Iclig.r e
debe salir de las gradas que se ocupa para Sali ¢
miituamente.” Yo, yo no deseaba sino qbedecer os 111
tos. ¢No es asombroso que Tseu-ngao piense que yo 1€
he testimoniado mi desprecio?».

i ijo: 1 hombre supe-

28. Mencio dijo: «Aquello en que ¢
rior difiere de los demds hombres es, que conserva ia
virtud en su corazén. El hombre superior conser\{éal ]a
humanidad en su corazén y también conserva en a

rbanidad. -

: »El hombre humano ama a los hombres; el que tiene
urbanidad respeta a los hombres.

»El que ama a los hombres es siempre amado de
los hombres; el que respeta a los hombres es siempre
respetado por los hombres. v

»pSupongapmos que un hombre me trate con groseria
v brutalidad; entonces, yo, como hombre sabio, debo
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sondearme a mi mismo y preguntarme si no he sido
inhumano, si no he faltado de urbanidad; de otro mo-
do, ¢cémo me hubiera ocurrido tal cosa? Si después
de sondearme a mi mismo encuentro que he sido hu-
mano; si después de un nuevo sondeo encuentro que
he tenido urbanidad, la brutalidad y la groseria de
que he sido objeto, existiendo siempre, como hombre
sabio, yo debo de nuevo descender sobre mi mismo y
preguntarme si no he faltado a la rectitud.

»Si, después de este examen interior, encuentro que
no he faltado a la rectitud, la groseria v la brutalidad
de que he sido objeto, existiendo siempre, como hom-
bre sabio, yo me digo: Este hombre que me ha ultra-
jado no es sino un extravagante y nada mas. Si es
asi, cen qué difiere de la bestia bruta? ;Por qué, pues,
he de atormentarme a causa de una bestia bruta?

»Es por este motivo por lo que el sabio estd toda
su vida interiormente lleno de solicitudes (para hacer
el bien) sin que una pena (teniendo una causa exte-
rior) le afecte siquiera durante el transcurso de la
mafana.

»En cuanto a las solicitudes interiores, el sabio las
experimenta constantemente. (Se dice): Chun era un
hombre; yo soy también un hombre. Chun fue un
ejemplo de virtudes y de sabiduria en todo el Imperio
y pudo transmitir sus instrucciones a las generaciones
futuras; yo no he cesado de ser un hombre de mi
aldea (un hombre vulgar). Estos son para €l verda-
deros motivos de preocupaciones tristes y de penas;
no tendria motivos de afliccién si hubiera llegado a
parecerse a Chun. En cuanto a las penas que tienen
una causa exterior, extrafia, el sabio no las experi-
menta. El no comete actos contrarios a2 la urbanidad.
Si una pena teniendo una causa exterior le afectara
durante el espacio de una mafiana, ésta no seria en-
tonces una pena para el sabio.»

29. Ya y Tsi, habiendo entrado en la edad de igual-
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alma (en la edad de la razon, donde se ha
(tjc?rcxtlag?) ya imlgerio sobre las pasiones y las inclinacio-
nes), pasaron tres veces por delante de su puerta sin
entrar en ella (para no interrumpir los cuidados que
daba al interés publico). Kungtsé alabo su conducta
en aquellas circunstancias. i .
Yan-tsé, en la edad de las pasiones turbulentas, habi-
taba una callejuela oscura y desierta, comia en una
escudilla de cana y bebia en una calabaza. Los hom-
bres no hubieran podido soportar sus privaciones y
sus tristezas. Pero Yan-tsé no perdio su aire sereno y
satisfecho. Kungtsé alabé su conducta en aquella cir-
cunstancia. k A

Mencio dijo: «Yu, Tsi y Yan-Hui se condujeron se-

in los mismos principios. d
gm:Yu obraba cor?m si hubiera pensado que €l Imperio,
estando sumergido por las grandes aguas, hubiera ¢l
mismo causado aquella inmersién. Tsi obraba como si
hubiera pensado que el Imperio, agotado por el ham-
bre, habia él mismo causado aquella hambre. Es por
lo que ellos experimentaban tal solicitud.

»Si Yu, Tsi y Yan-tsé se hubiera encontrado en su
lugar, el uno y el otro hubieran obrado del mismo
modo. )

»Ahora, yo supongo que las personas de mi casa se
querellan entre si, yo me apresuraré a separarlas. Aun-
que sus cabellos y las cintas de sus gorros estén caidos
aqui y all4, yo deberé igualmente apresurarme a S€pa:
rarlos. .

»Si son los hombres de mi misma aldea, o de la in-
mediata, los que se querellan entre si, teniendo los
cabellos y las cintas de sus gorros por el suelo, yo
cerraré los ojos sin ir a interponerme entre ellos para
separarlos. Yo podria hasta cerrar mi puerta s cul-
darme de sus diferencias.»

30. Kung-tu-tsé (discipulo de Mencio) dijo: «Todo el
mundo en el reino pretende que K'hugng-tchang no tie-
ne piedad filial. Maestro, como tu tienes con él rela-
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ciones frecuentes, como tu estds con €l en gran amis-
tad, ¢osaria preguntarte por qué se tiene tal opinién
de é1?»

Mencio dijo: «Los vicios que, segiin los usos de nues-
tro siglo, se llaman defectos de piedad filial, son en
nuimero de cinco: dejar que se entorpezcan sus cuatro
miembros en la ociosidad, en lugar de proveer al soste-
nimiento de su padre y de su madre, es el primer
defecto de piedad filial. Gustar jugar al ajedrez (po-i),
vy beber vino, en lugar de proveer al sostenimiento de
su padre v de su madre, es el segundo defecto de
piedad filial. Codiciar las riquezas v el lucro y entre-
garse con exceso a la pasion de la voluptuosidad, en
lugar de proveer al sostenimiento de su padre y de
su madre, es el tercer defecto de piedad filial. Aban-
donarse enteramente a los placeres de los ojos y de
los oidos, ocasionando a su padre y a su madre la
veragﬁqnza y la ignominia, es el cuarto defecto de pie-
dad filial. Complacerse en el exceso de una fuerza
brutal, en las rifias y en los arrebatos, exponiendo a
su padre y a su madre a toda clase de peligros, es el
quinto defecto de piedad filial. Tchang-tsé ¢tiene algu-
no de esos defectos?

»Este Tchang-tsen, siendo hijo, no le conviene exhor-
tar a su padre a la virtud; no es esto para él un
deber de reciprocidad.

»El deber de exhortar a la virtud es la regla entre
iguales y amigos; la exhortacién a la virtud entre el
padre v el hijo es una de las causas que mds pueden
alterar la amistad.

»Cémo puede Tchang-tsen desean que el marido y la
mujer, la madre y el hijo vivan juntamente (como es
un deber para ellos)? Porque ha sido culpable para su
padre, no ha podido vivir cerca de €l; ha echado a su
mujer, ha expulsado a su hijo y se encuentra asi,
hasta el fin de su vida, privado de la conversacién y
de los alimentos que debia esperar. Tchang-tsen, en la
determinacién de su voluntad, no parecia haber queri-
do obrar como ¢l ha obrado (con su mujer vy su hijo).
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Pero si, después de haberse conducido como lo ha
hecho (con su padre, hubiese ademds aceptado la ali-
mentacion de su mujer y de su hijo), hubiera sido de
los mas culpabies. He aqui la explicacion de la
conducta de Tchang-tsen (que no tiene nada de reprensi-
ble).»

31. Cuando Thseng-tsen habitaba en la ciudad de
Vutching, alguien, conociendo la proximidad de un
bandido armado del reino de Yuei, le dijo: «El bandido
llega; ¢por qué no te salvas?». El respondié (a uno de
los que estabas propuestos para la guarda de la casa):
«No alojar a nadie en la casa, a fin de que las plantas
v los arboles que se encuentran en el interior no sean
deteriorados; y cuando el bandido se haya retirado,
poned en orden los muros de mi casa, porque volveré
a habitarla.»

Habiéndose retirado el bandido Thseng-tsen volvié a
su morada. Sus discipulos dijeron: «Puesto que el pri-
mer magistrado de la ciudad ha tratado tan bien a
uuestro maesiro (dandole una habitacion), depe ae
ser un hombre lleno de rectitud y de referencia. Pero
huir el primero ante la proximidad de un bandido y
dar asi un mal ejemplo al pueblo, que podia imitarle;
volver en seguida, después de la marcha del bandido,
tal vez no sean obrar convenientemente.»

Ching-yeu-king (uno de los discipulos de Thseng-tsen)
dijo: «Eso es lo que ti no sabes. En otro tiempo, la
familia de Ching-yeu, habiendo tenido que sufrir las
calamidades de una gran devastacién, de los setenta
hombres que acompafiaban a nuestro maestro (Thseng-
tsen), ninguno fue a ayudarle en aquellas circunstancias
dificiles.»

Cuando Tseu-sse habitaba en el reino de Wei, uno,
sabiendo la proximidad de un bandido armado del
reino de Thsi, le dijo: «El bandido llega; ¢por qué no
te salvas?»

Tseu-sse respondié: «Si yo, Ki, me salvo, (quién pro-
tegera el reino en unién del principe?»

Mencio dijo: «Thseng-tsen v Tseu-sse tuvieron los mis-
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mos principios de conducta. Thseng-tsen era precepior
de sabiduria; estaba, por consiguiente, en las mismas
condiciones (de mantener la dignidad y la seguridad)
que un padre y un hermano mayor; Tseu-sse era ma-
gistrado o funcionario publico; era, por consiguiente,
de una condicién bien inferior (bajo ambos conceptos).
Si Thseng-tsen y Tseu-sse se hubieran encontrado en el
mismo sitio, uno y otro hubiera obrado del mismo
modo.»

32. Tchu-tsé, magistrado del reino de Thsi, dijo: «El
rey ha enviado hombres para informarse secretamente
si tu difieres, maestro, verdaderamente de los demas
hombres.»

Mencio dijo: «;Si yo difiero de los demds hombres!
Yao y Chun, ellos mismos, eran de la misma naturaleza
que los demas hombres.»

33. Mencio dijo: «Un hombre de Thsi tenia una mu-
jer legitima y una segunda mujer, que habitaban las
dos en su casa.

»Siempre que el marido salia, no dejaba de hartarse
de vino y de carne antes de volver a su casa. Si su
mujer legitima le preguntaba quiénes eran los que le
habian dado de comer y de beber, entonces él respon-
dia que eran hombres ricos v nobles.

»Su mujer legitima, dirigiéndose a la concubina, la
dijo: "Todas las veces que el marido sale, no deja de
entrar harto de vino y de carne. Si yo le pregunto
quienes son las personas que le han dadc de beber y
de comer, me responde: Son hombres ricos y nobles;
y. sin embargo, ninguna persona ilustre ha venido atn
aq;lli. Yo quiero observar en secreto adénde va el ma-
rido.»

»Se levanté temprano y siguié secretamente a su ma-
rido a los sitios donde se dirigia. El atravesé el reino
(la ciudad) sin que nadie viniera a acercarsele y a ha-
blarle. Se dirigi6, en fin, al barrio oriental, donde, entre
las tumbas, se encontraba un hombre que ofrecia el sa-
crificio de los antepasados, de los que él comié los
restos sin hartarse. Aun fue a otras partes con la mis-
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ma intencién. Era aquél su método habitual de satis-
facer su apetito.

Su mujer legitima, de regreso a la casa, dirigiéndose
a la concubina, le dijo: «Nuestro marido era el hombre
en el que habiamos puesto nuestras esperanzas para
el resto de nuestros dias, y ahora he aqui lo que ha
hecho.» Y conté en seguida a la concubina lo que habia
visto hacer a su marido, y ambas lloraron juntas en
medio del gineceo. Y el marido, no sabiendo lo que
habia pasado, volvié de fuera, con el rostro todo gozoso
a alabarse de su buena fortuna ante su mujer legitima
y de su mujer de segundo rango.

»Si el sabio medita atentamente sobre la conducta
de este hombre, verd por qué medios los hombres se
entregan a la persecucion de las riquezas, de los ho-
nores, de la ganancia y del ascenso, y cudn poco nu-
merosos son aquellos cuyas mujeres legitimas y de
segundo rango no se avergiienzan y se desolan de su
conducta.»

Capitulo III

1. Wen-tchang (discipulo de Mencio) hizo una pre-
gunta en estos términos: «Cuando Chun iba a los cam-
pos (para cultivarlos), vertia lagrimas, implorando al
cielo misericordioso. ¢Por qué imploraba al cielo ver-
tiendo lagrimas?»

Mencio dijo: «Se quejaba (de no ser amado de sus
padres) y pensaba en los medios de serlo.»

Wen-tchang dijo: «Si su padre y su madre le amaban,
debia estar satisfecho y no olvidar su ternura. Si su
padre y su madre le detestaban, debia soportar sus
penas sin quejarse. Si es asi, Chun se quejaba, pues,
de sus padres.»

Mencio dijo: «Tching-si, interrogando a Kong-ming-
kao, dijo: En lo que concierne a las expresiones Cuan-
do Chun iba a los campos, he entendido mas arriba
tus explicaciones; en cuanto a éstas: vertia ldgrimas



492 LIBROS CANONICOS CHINOS

implorando al cielo misericordioso, ignoro el sentido
de ellas.»

»Kung-ming-kao dijo: «No es una cosa que puedas
comprender.»

«Kung-ming-kao (continué Mencio) pensaba que el co-
razén de un hijo piadoso no podia estar de este modo
exento de penas. «Mientras que yo agoto mis fuerzas
(se decia) en cultivar los campos, yo no hago mas que
cumplir mis deberes de hijo, y nada mas. Si mi padre
y mi madre no me aman, ¢Jes mia la culpa?»

»El emperador (Yao) le envié a sus hijos, nueve jove-
nes vigorosos, y a sus dos hijas, y ordené a un gran
numero de magistrados, asi como de oficiales piblicos,
ir junto a Chun con provisiones de bueyes, carneros y
granos para su servicio. Los letrados del Imperio, en
gran namero, acudieron junto a ¢l. El Emperador quiso
hacerle su ministro y transmitirle el Imperio. No reci-
biendo ninguna muestra de deferencia de su padre y de
su madre, era como un hombre privado de todo, que no
sabe donde refugiarse. Hablar de la alegria y de Ia
satisfaccién a los nombres cuya inteligencia es la mas
esclarecida del Imperio es lo que se desea mas viva
mente, y, sin embargo, esto no bastaba para disipar
las penas (de Chun). EI amor de una joven y hermosa
mujer es lo que los hombres desean ardientemente:
Chun recibié por mujeres a las dos hijas del Empera-
dor, y sin embargo, esto no bastaba para disipar sus
penas. Las riquezas son también lo que los hombres
desean vivamente; en cuestién de riquezas tuvo en po-
sesion el Imperio, y, sin embargo, esto no bastaba pa-
ra disipar sus penas. Los honores son lo que los hom-
bres desean ardientemente; en cuestién de honores, él
fue revestido de la dignidad de Hijo del Cielo (o empe-
rador), y, sin embargo, esto no bastaba para disipar
sus penas. El sentimiento de hablar de la satisfaccién
y de la alegria con los hombres del Imperio cuya inteli-
gencia es la mas esclarecida, el amor de jévenes v her-
mosas mujeres, las riquezas v los honores, no basta-
ban para disipar las penas de Chun. Tan sélo la defe-
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rencia de su padre y de su madre a sus buenos consejos,
hubieran podido disipar sus penas.

»El hombre, cuando es joven, quiere a su padre y a
su madre. En cuanto siente nacer en €l el sentimiento
del amor, entonces ama a una joven y hermosa ado-
lescente; cuando tiene una mujer e hijos, entonces,
ama a su mujer y a sus hijos; cuando ocupa un e;n;_:leo
publico, entonces ama al principe. Si (en este ultimo
caso) no obtiene el favor del principe, entonces expe-
rimenta una viva inquietud.

»El que tiene una gran piedad filial ama hasta su
postrer dfa a su padre y a su madre. Hasta los cin-
cuenta aiios, querer (a su padre y a su madre) es un
sentimiento de piedad filial que yo he observado en
el gran Chun.»

2. Wen-tchang continué sus preguntas:

El Libro de los versos dice:

«Cuando un hombre quiere tomar una mujer, (qué
debe hacer?

»Debe consultar a su padre y a su madre.»

Nadie podia practicar méas fielmente estas palabras
que Chun. Chun, sin embargo, no consulté a sus pa-
dres antes de casarse. ¢Por qué hizo esto?»

Mencio respondié: «Si les hubiera consultado, no hu-
oiera podido casarse. La cohabitacién o la unién baje
el mismo techo del hombre y de la mujer es el deber
méas importante del hombre. Si hubiera consultado a
sus padres no hubiera podido cumplir su deber, el
méas importante del hombre, y por ello hubiera provo-
cado el odio de su padre y de su madre.

»Es por lo que no los consulté.»

Wen-tchang continué: «Yo he sido bastante feliz para
obtener de ti el estar perfectamente instruido de los
motivos que impidieron a Chun consultar con sus pa-
dres antes de casarse: ahora bien, ¢;cémo fue que el
Emperador no consultara igualmente con los padres de
Chun antes de darle sus dos hijas en matrimonio?»
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Mencio dijo: «El Emperador sabia también que si
los hubiera consultado no hubiera obtenido su con-
sentimjer}to para el matrimonio.»

Wen-tchang prosiguié: «El padre y la madre de Chun,
habiéndole ordenado construir un ‘granero para trigo,
y apenas hubo quitado los andamios, Ku-seu (su pa-
dre) le prendié fuego. Le ordenaron en seguida hora-
dar un pozo del cual apenas habia escapado (por una
abert_ura lateral que habia practicado), le colmaron.»

»Siang (hermano menor de Chun, pero de otra ma-
dre) dijo: «Soy yo quien ha sugerido el propésito de
facer sumir al principe en el pozo (Chun); yo reclamo
todo el mérito de ello. Sus bueyes y sus carneros per-
tenecen a mi padre y a mi madre; sus granjas y sus
granos pertenecen a mi padre y a mi madre; su escudo
¥ su lanza, a mi; su guitarra, a mi; su arco cincelado,
a mi; a sus dos mujeres las mandaré adornar mij
lecho.»

»Siang, habiéndose trasladado a la morada de Chun
(para apoderarse de lo que alli se encontraba, creyén-
dole desaparecido), encontré a Chun sentado sobre su
lecho tocando la guitarra.

»Siang dijo: «Estaba de tal modo inquieto por mi
principe, que apenas podia respirar», v su rostro se
cubrié de rubor, Chun le dijo: «Date la pena, te lo
ruego, de dirigir en mi nombre esa multitud de ma-
gistrados y de oficiales publicos.» Yo no sé si Chun
ignoraba que su hermano habia querido hacerle morir.»

Mencio dijo: «¢Cémo lo hubiera ignorado? Pero le
bastaba que Siang experimentase pena para sentirla
¢l también.»

Wen-thang replicé: «Si es asi, ¢no simulé Chun rina
alegria que no sentia? —De ningliin modo. En otro
tiempo fueron ofrecidos peces vivos, como regalo, a
Tseu-tchan, del reino de Tchin. Tseu-tchan ordené que
los guardianes del vivero los conservasen en el agua
del lago. Pero los guardianes del lago los mandaron
cocer para comérselos. Habiendo ido a dar cuenta de
la orden que habian recibido, dijeron: «Cuando hemos
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empezado a poner estos peces en libertad, estaban aton-
tados e inmoviles; poco a poco se han reanimado, reco-
brando la agilidad; al fin, se han escapado con mucha
alegria.» Tseu-tcham dijo: «jHan obtenido su destino!
iHan obtenido su destino!» Cuando los guardianes del
vivero hubieron partido, se dijeron entre ellos: «;Quién
era el que decia que Tseu-tchan era un hombre pene-
trante? Tras haber hecho cocer los peces, dice: jEllos
han obtenido su destino! jEllos han obtenido su des-
tino! Asi, pues, el sabio puede ser enganado en cosas
verosimiles; pero dificilmente en las cosas inverosi-
miles o que no son conformes a la razén. Siang, ha
biendo venido cerca de Chun con todas las apariencias
de un vivo sentimiento de ternura hacia su hermano
mayor, éste deposité en él una entera confianza y se
regocijé por ello. ¢Por qué hubiera fingido?»

3. Ven-tchang hizo esta nueva pregunta: «Siang no
pensaba cada dia sino en los medios de hacer morir a
Chun. Cuando Chun fue hecho Hijo del Cielo (empera-
dor), le desterré lejos de él; ¢por qué hizo esto?»

Mencio dijo: «Le hizo principe vasallo. Algunos dije-
ron que le habia desterrado lejos de él.»

Wen-tchang dijo: «Chun desterré al presidente de
los trabajos publicos (Kung-kong), a Yeu-tcheu; relegé
a Huan-tseu, a Tsung-chan; hizo perecer (al rey) de los
San-miau, a San-Vei; deporté a Kuan, a Yu-chan.
Siendo castigados estos cuatro personajes, todo el Im-
perio se someti6, viendo castigados a los malvados.
Siang era un hombre muy malvado, de la mayor inhu-
manidad; para que €l fuese establecido principe vasa-
llo de la tierra de Yeu-pi, ¢era preciso que los hombres
de Yeu-pi fueran ellos mismos muy criminales? Un
hombre verdaderamente humano, ¢hubiera obrado de
ese modo? En lo que concierne a los otros personajes
(culpables), Chun los castigd; en lo que concierne a su
hermano menor, ile hizo principe vasallo!»

Mencio respondié: «El hombre humano no guarda
resentimientos hacia su hermano; no alimenta odio
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contra €l. Le ama, no le quiere como a un hermano,
y he ahi todo.

»Por lo mismo que le ama, desea que sea elevado a
los honores; por lo mismo que le quiere, desea que
tenga riquezas. Chun, estableciendo a su hermano prin-
cipe vasallo de los Yeu-pi, le elevé a los honores y le
enriquecié. Si, mientras que era Emperador, su her-
mano menor hubiese seguido siendo hombre privado,
¢hubiera podido decir que le habia amado y querido?»

—¢Osaria yo permitirme hacerte atun una pregunta?,
dijo Ven-vang. «Algunos dijeron que él le habia des.
terrado lejos de él.» ¢Qué significan estas palabras?

Mencio dijo: «Siang no podia poseer el poder sobe-
rano en su reino. El Hijo del Cielo (el emperador) hizo
administrar el reino por un delegado, vy es de éste del
que exigia los tributos. Es por lo que se dijo que su
hermano (asi privado de autoridad) habia sido deste-
rrado. ¢Cémo Siang hubiera podido oprimir al pueblo
de este reino (del que no era mas que el principe no-
minal)? Aunque las cosas estuviesen asf, Chun deseaba
verle a cada instante. Chun no esperaba la época en
que se le trafan los tributos ni la en que se le rendian
cuentas de los asuntos administrativos para recibir al
principe vasallo de los Yeu-pi. He aquf lo que signifi-
can las palabras que has citado.»

4. Hian-khieu-ming (discipulo de Mencio) le hizo
una pregunta en estos términos: «Un antiguo prover-
bio dice: "Los letrados, por eminentes y dotados de
virtudes que estén, no pueden hacer de un principe
un subdito, y de una padre un hijo (atribuyendo supe-
rioridad s6lo al mérito).» Sin embargo, cuando Chun
tenia la faz vuelta al mediodia (es decir, que presidia
solemnemente la administracién del Imperio), Yap, a
la cabeza de los principes vasallos, con la faz vuelta
hacia el norte, le rendia homenaje; Ku-seu también le
rendia homenaje con la faz vuelta hacia el norte. Chun,
viendo a su padre, Ku-seu, dejaba ver en su rostro el
embarazo que experimentaba. Kung-tsé decia a este
respecto: "En aquel tiempo, el Imperio estaba en un
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peligro inminente; estaba muy cerca de la ruina.” Yo
no s¢ si estas palabras son verdaderas.»

Mencio dijo: «No lo son de ningin modo. Esas
palabras no pertenecen al hombre eminente, al cual
son atribuidas. Ese es el lenguaje de un hombre gro-
sero de las comarcas orientales del reino de Thsi.

»Yao, habiendo llegado a viejo, tomé Chup en su
mano la administracién del Imperio. El Yao-tian dice:
«Cuando después de veintiocho afios (de la adminis-
tracién de Chun), murié el principe de las inmensas
virtudes (Yao), todas las familias del Imperio, como
si hubieran llevado el luto de su padre o de su madre
muertos, le lloraron durante tres anos, y los pueblos
que recorren las orillas de los cuatro mares se detu-
vieron y suspendieron en silencio los ocho sonidos.»

»Kung-tsé dijo: «El Cielo no tiene dos soles; el pue-
blo no tiene dos soberanos.» Sin embargo, si Chun fue
elevado a la dignidad de Hijo del Cielo, y, ademas,
como jefe de los vasallos del Imperio, llevé tres afios
el luto de Yao, habia, pues, al mismo tiempo, dos em-
peradores.»

Hian-khieu-ming dijo: «Yo he sido bastante feliz pa-
ra obtener de ti el saber que Chun no habia hecho
a Yao su subdito. El Libro de los versos dice:

«Si recorres el Imperio, et

»No encontraras ningun lugar que no sea el territorio
del soberano;

»Si sigues las costas de la Tierra, no encontraras
ningtin hombre que no sea sitbdito del emperador.»
Pero desde el momento en que Chun fue emperador,
permiteme preguntarte: (Cémo Ku-seu (su padre) no
fue su subdito?» -

Mencio dijo: «Estos versos no dicen lo que ta pien-
sas que dicen. Hombres que consagraban sus labores
al servicio del soberano y que no podian ocuparse
de los cuidados necesarios para el sostenimiento de
su padre y de su madre (los han compuesto). Es como
si hubieran dicho: En lo que hacemos, nada es extrafio
al servicio del soberano; pero nosotros solos, que po-



498 LIBROS CANONICOS CHINOS

seemos talentos eminentes, nosotros trabajamos para
él (esto es injusto).

»Es por lo que los que explican los versos no deben,
ateniéndose a un solo caracter, alterar el sentido de
la frase; ni ateniéndose demasiado estrechamente a
una sola frase, alterar el sentide de la composicion.
Si el pensamiento del lector (o del que explica los
versos) va delante de la intencién del poeta, entonces
se comprende facilmente el verdadero sentido. Si no
se atiende sino a una sola frase, la de la oda que em-
pieza con estas palabras: jCudn lejos la via ldctea
se extiende en el espacio! y que es asi concebida:
De los restos de la poblacion de Tcheu, de cabellos ne-
gros, no queda una criatura viva, significaria, toman-
dolo a la letra, que no existe un solo individuo en el
imperio de Tcheu.

»Si se trata de la piedad filial en su mas alto grado,
nada hay tan elevado como honrar a sus padres. De
tratarse de la mayor muestra de honor que se puede
testimoniar a sus padres, nada hay comparable al sos-
tenimiento que se les procura con los ingresos del
Estado. Como (Ku-seu) era el padre del Hijo del Cielo,
el colmo del honor era para este ultimo la mas alta
expresién de su piedad filial; y como €l le sostuvo con
las rentas del Imperio, le dio la mayor muestra de
honor que €l podia darle

»El Libro de los versos dice:

«El pensaba constantemente en tener piedad filial,

»Y por su piedad filial fue un ejemplo para todos.»

He ahi lo que yo he querido decir.

»Se lee en el Chu-king:

«Todas las veces que Chun visitaba a su padre, Ku-
seu, para rendirle sus deberes, experimentaba un sen-
timiento de respeto y de temor. Ku-seu también acce-
dia a sus consejos.» Esto confirma (lo que ha sido
dicho precedentemente) que no se puede hacer de un
padre un hijo.»

5. Ven-tchang dijo: «¢Es verdad que el emperador
Yao dio el Imperio a Chun?»
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Meng-tseu dijo: «De ningiin modo. El Hijo del Cielo
no puede dar a conferir el Imperio a ningtin hombre.»

Ven-tchan dijo: «De acuerdo; pero, ¢cémo Chun po-
seyo el Imperio?, ¢quién se lo di6?»

Mencio dijo: «EIl Cielo se lo di6.»

Ven-tchang continué: «Si fue el Cielo quien se lo
dié, ¢lo hizo mediante palabras claras y distintas?»

Mencio replicé: «De ningiin modo. El Cielo no ha-
bla: hace conocer su voluntad por las acciones, asi
cocrino por los altos hechos (de un hombre), y he ahi
todo.»

Ven-tchang afnadié: «¢Cémo hace conocer su vo-
luntad por las acciones y los altos hechos (de un
hombre)?»

Mencio dijo: «El Hijo del Cielo puede solamente pro-
poner un hombre al Cielo; no puede ordenar que el
Cielo le de el Imperio. Los vasallos del Imperio pueden
proponer un hombre al Hijo del Cielo; no pueden or-
denar que el Hijo del Cielo le confiera la dignidad de
principe vasallo. El primer funcionario (ta-fu) de una
ciudad puede proponer un hombre al principe vasallo;
no puede ordenar que el principe vasallo le confiera
la dignidad de primer magistrado.

»En otro tiempo, Yao propuso a Chun al Cielo, y el
Cielo le acept6; le mostré al pueblo cubierto de gloria,
y el pueblo le acepté. Es por lo que yo decia: "El Cielo
no habla; hace conocer su voluntad por las acciones
y los altos hechos de un hombre, y he ahi todo.”»

Ven-tchang dijo: «Permiteme una nueva pregunta:
¢Qué entiendes por estas palabras: El le propuso al
Cielo, v el Cielo le aceptd; él le mostré al pueblo cubier-
de gloria, y el pueblo le acepté?»

Mencio dijo: «El le ordené presidir las ceremonias
de los sacrificios, v todos los espiritus (los «cien espi-
ritus», es decir, los espiritus del Cielo, de la Tierra,
de las montafias y de los rios) tuvieron sus sacrificios
por agradables; esto es la aceptacion del Cielo. El le
ordené presidir la administracién de los asuntos pu-
blicos, y los asuntos publicos, estando bien adminis-



500 LIBROS CANONICOS CHINOS

trados por él, todas las familias del Imperio estuvie-
ron tranquilas y satisfechas; he ahi la aceptacién del
pueblo. El Cielo le dio el Imperio, y el pueblo también
se lo dio. Es por lo que yo decia: El hijo del Cielo no
puede por si solo dar el Imperio a un hombre.

»Chun ayudé a Yao en la administracion del Impe-
rio durante veintiocho afos. Este no fue el resultado
del poder del hombre, sino del Cielo.

»Habiendo muerto Yao y terminados los tres afios
de luto, Chun se separd del hijo de Yao y se retiré a
la parte meridional del rio meridional (para dejarle
el Imperio). Pero los grandes vasallos del Imperio, que
venian en la primavera y en el otono a jurarle fe y
homenaje, no se dirigian junto al hijo de Yao, sino
junto a Chun. Los que traian acusaciones o pleitos
que resolver no se presentaban al hijo de Yao, sino
a Chun. Los poetas que loaban los altos hechos en
sus versos y que los cantaban, no celebraban y no
cantaban al hijo de Yao, sino que celebraban y canta-
ban las proezas de Chun. Es por lo que yo he dicho
que esto era el resultado del poder del Cielo. Después
de esto, volvié al reino, de en medio (293) y subid
sobre el trono del Hijo del Cielo. Si, habiendo conti-
nuado habitando el palacio de Yao, hubiera oprimido
y constrefiido a su hijo, esto hubiera sido usurpar el
Imperio y no recibirle del Cielo.»

»El Thai-tchi dice: «El Cielo ve; pero ve por (los ojos
de) mi pueblo. El Cielo oye; pero oye por (los oidos
de) mi pueblo.» Esto es lo que yo he querido decir.»

6. Ven-tchang hizo otra prgeunta en estos términos:
«Los hombres dicen: No fue sino hasta Yu (cuando
el interés publico fue preferido por los soberanos al
interés privado); en seguida, habiéndose debilitado la
virtud, el Imperio no fue transmitido al méas sabio,
sino fue transmitido al hijo. ¢No es esto verdad?»

Mencio dijo: «De ningan modo; esto no es asi. Si el
Cielo da el Imperio al sabio, entonces (el emperador)
se lo da; si el Cielo se lo da al hijo, entonces (el empe-
rador) se lo da.
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»En otro tiempo, Chun propuso al Cielo a Yu (ha-
ciéndole su ministro). Al decimoséptimo afio de su ad-
ministracién, Chun murié. Habiendo transcurrido los
tres afios de luto, Yu se separé del hijo de Chun y se
retir6 a la comarca de Yang-tching. Las poblaciones
del Imperio le siguieron, como después de la muerie
de Yao no habian seguido a su hijo, sino a Chun.

»Yu propuso a Y al Cielo (haciéndole su ministro).
Al séptimo afio de su administracién, muri6 Yu. Ha-
biendo transcurrido los tres afios de luto, Y se separo
del hijo de Yu y se retiré a la parte septentrional del
monte Kichan. Los que en la primavera y en el otofio
acudian a la corte a presentar sus homenajes, que
acusaban a alguien o que tenian pleitos que resolver,
no acudian a Y, sino que se presentaban a Khi (hijo
de Yu), diciendo: «Este es el hijo de nuestrc principe.
Los poetas que loan los altos hechos en sus versos
v que los cantan, no celebraron ni cantaron a Y, sino
que ellos cantaron a Khi, diciendo: Es el hijo de nues-
tro principe (294).»

»Than-tchu (hijo de Yao) estaba muy degenerado
respecto a las virtudes de su padre; el hijo de Chun
también lo estaba. Chun, ayudando a Yao a adminis-
trar el Imperio; Yu, ayudando a Chun a administrar el
Imperio, esparcieron durante un gran nimero de afios
sus beneficios en las poblaciones, Khi, siendo un sabio,
pudo aceptar y continuar con todo el respeto que era
debido el modo de gobierno de Yu. Como Y no habia
ayudado a Yu a administrar el Imperio sino escasn
ntimero de afios, no habfa podido esparcir largo tiem-
po sus beneficios al pueblo (y hacerse amar de él).
Que Chun, Yu e Y difieren mutuamente entre ellos
por la duracién y la longitud del tiempo (durante el
cual administraron el Imperio); que sus hijos ha-
van sido, €l uno un sabio, los otros hijos degenera-
dos, estos hechos son la obra del Cielo y no de la
que depende del poder del hombre. El que opera o
produce efectos sin accién aparente, es el Cielo; lo
que ocurre sin que se le haga intervenir, es el destino.
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»Para que un sencillo y oscuro particular llegue a
poseer el Imperio, debe, por sus cualidades v virtudes
parecerse a Yao y a Chun, y ademas debe encontrarse
un Hijo del Cielo (o emperador) que le proponga a la
aceptacién del pueblo. Es por eso (es decir, porque
no fue propuesto a la aceptacién del pueblo por un
emperador) por lo que Khungni (Kungtsé) no llego a
ser emperador (aunque sus virtudes igualasen a las
de Yao y de Chung). Para que quien, por derecho de
sucesiéon o derecho hereditario, posea el Imperio, sea
rechazado por el Cielo, es preciso que se parezca a
los tiranos Kie y Cheu. Es por lo que Y-yin y Tcheu-
kong no poseyeron el Imperio.

»Y-yin, ayudando a Tchang, le hizo reinar sobre todo
el Imperio. Habiendo muerto Thang, Thai-ting (su hijo
mayor), no habia sido (también antes de morir) cons-
tituido su heredero y Ngai-ping no tenia mas que dos
afios de edad, y Tchung-jin, cuatro. Thai-kia (hijo de
Thai-ting), habiendo trastornado y pisoteado las leyes
y las instituciones de Thang, Y-yin le relegé al palacio
llamado Thung durante tres afios. Come Tai-kia se arre-
pintiese de sus faltas pasadas, les habia tomado aver-
sién y se habia corregido de ellas; como habia culti-
vado en el palacio de Thung durante tres anos los sen-
timientos de humanidad v habia pasado a sentimien-
tos de equidad y de justicia, escuchando con docilidad
las instrucciones de Y-yin, este ultimo le hizo volver
a la ciudad de Po, su capital.

»Tcheu-kung no tuvo la posesion del Imperio por los
mismos motivos que le privaron de él a Y, bajo la
dinastia Hia, y Y-yin, bajo la de Chang. Kungtsé decia:
«Thang (Jao) v Yu (Chun) transmitieron el Imperio
(a sus ministros); los emperadores de las dinastias
Hia, Heu-yin (o segundo Chang) y Tcheu le transmi-
tieron a sus descendientes: los unos y los otros se
condujeron por el mismo principio de equidad y de
justicia.»

7. Ven-tchang hizo una pregunta en estos términos:
«Se dice que fue por su habilidad en preparar y cor-
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tar las carnes por lo que Y-yin llegé a obtener el favor
de Tchang; ¢es eso verdad?» )
Mencio respondi6: «De ningiin modo; eso no es asi.
Cuando Y-yin se ocupaba de la labranza en los campos
del reino de Yeu-sin y hacia sus delicias estudiando las
instituciones de Yac y de Chun, si los principios de
equidad y de justicia (que estos emperadores habian
esparcido) no hubiesen reinado entonces; si sus insti-
tuciones, fundadas sobre la razén, no hubieran sido
establecidas, aun cuando le hubieran hecho duefio del
Imperio, hubiera desdefiado aquella dignidad; aun
cuando se hubieran puesto a su disposicién mil cua-
drigas de caballos enjaezados, €l hubiera desdenado
mirarlos. Si los principios de equidad y de justicia es-
parciados por Yao y por Chun no hubieran reinado
entonces; si sus instituciones, fundadas sobre la ra-
z6n, no hubieran sido establecidas, ¢l no hubiera reci-
bido un ardite de ellos. Tang, habiendo enviado
expresamente mensajeros con piezas de seda, a fin de
instarle a venir a su corte, él respondié con un aire
de satisfaccién, pero también de desinterés: ¢En qué
podria emplear las piezas de seda %Iue me ofrece Thang
para instarme a ir a su corte? ¢Hay para mi alguna
cosa preferible a vivir en medio de los campos y €n
hacer mis delicias de las instituciones de Yao y de
Chun? ¥
»Thang envié tres veces expresamente mensajeros
para instarle a venir a su corte. Después de la partida
de los ultimos enviados, se conmovit de aquella insis-
tencia, y cambiando de resolucién dijo: "En lugar de
pasar mi vida en medio de los campos y de constituir
mi unico placer el estudio de las instituciones tan
sabias de Yao y de Chun, ¢no vale més para mi hacer
de manera que este principe sea un principe parecido
a estos dos grandes emperadores? ¢No vale mas para
mi hacer de manera que este pueblo (que yo seré lla-
mado a administrar) se parezca al pueblo de Yao y
de Chun? ¢No vale mas que vea yo mismo por mis
propios ojos estas instituciones practicadas por ei
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principe y por el pueblo? Cuando el Cielo (prosiguid
Y-yin) hizo nacer este pueblo, él quiso que los que
primero conocieran los principios de las acciones o
de los deberes morales instruyeran a los que debian
aprenderlos de ellos; quiso que los primeros que tu-
vieran la inteligencia de las leyes sociales las comuni-
casen a los que debian no adquirirlas sino en seguida.
Yo, yo soy de los hombres de todo el Imperio el pri-
mero que tiene esa inteligencia. Yo quiero, sirviéndome
de las doctrinas sociales de Yac y de Chun, comunicar
'a inteligencia de estas doctrinas a es> pueblo que las
ignora. Si yo no le doy inteligencia, ¢quién se la dara?”

»Pensaba que si entre las poblaciones del Imperio
se hallaba un hombre sencillo o una mujer sencilla
que no comprendiese todas las ventajas de las instit
ciones de Yao y de Chun, era como si se hubiera él
mismo precipitado en una fosa abierta bajo sus pasos.
Asi es como €l entenderia cargarse con el pesado fardo
del Imperio. Es por lo que al ir cerca de Thang, le
hablé de manera a decidirle a combatir al dltimo rey
de la dinastia Hia y a salvar al pueblo de su opresién.

»Yo no he oido decir que un hombre que se conduzca
de una manera tortuosa haya hecho a los demds hom-
bres rectos y sinceros; con mayor razén no lo podria
hacer de haberse deshonrado a si mismo (sin otro
pretexto que cortar bien la carne). Las acciones de
los santos hombres no todas se parecen. Unos se reti-
ran a la vida privada, se aislan; otros obran y se acer-
can al poder; unos se destierran del reino, otros
permanecen en €él. Todos tienen por objeto hacerse
puros, exentos de toda mancha, v nada mas.

»Yo he oido decir siempre que Y-yin habia sido
buscado por Tchang, por sus grandes conocimientos
de las doctrinas de Yao y de Chun; yo no he oido
jamas decir que fuera por su habilidad en el arte de
cocer v cortar las carnes.»

El Y-hiun dice: «Habiendo decidido el Cielo su ruina,
Thang comenzé por combatir a Kie en el Palacio de
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los pastores («Mu-kong»); yo he comenzado en Po
(capital de «Thang»).

8. Ven-tchang hizo esta pregunta: «Algunos preten-
den que Kungtsé, estando en el reino de Vei, habité
la casa de un hombre que curaba las tlceras, y que
en el reino de Thsi habité en casa de un eunuco de
nombre Tsi-hoan. ¢Es esto verdad?»

Mencio dijo: «De ningtin modo; eso no ha ocurrido
asi. Los que aman las invenciones han fabricado ésta.
Estando en el reino de Vel, habité en casa de Ya-
tcheu-yel (295). Como la mujer de Hi-tsé y la de Tsé-lu
(discipulo de Kungtsé) eran hermanas, Hi-tsé, dirigién-
dose a Tsé-lu, le dijo: Si Kungtsé se alojara en mi
casa (era el favorito del rey Vei), podria obtener la
dignidad de King o de primer dignatario del reino
de Vei.»

»Tsé-lu trasladé estas palabras a Kungtsé. Kungtsé
dijo: «Hay un mandato del Cielo, un destino.» Kungtsé
no buscaba las funciones puiblicas sino segin los ritos
o las conveniencias; no las abandonaba sino segin las
conveniencias. Las obtuviera o no las obtuviera, decia:
Hay un destino. De haberse alojado en casa de un
hombre que curaba las tlceras, y en casa del eunuco
Tsi-hoan no se habria conformado ni a la justicia ni
al destino. No gustandole a Kungtsé habitar en los
reinos de Lu y de Vei, lo ddjé y cayé en los
reinos de Sung, entre las manos de Huan, jefe de los
caballos del rey, que queria detenerle y hacerle morir.
Pero habiéndose revestido de ropas ligeras y groseras,
se trasladé mas alld del reino de Sung. En las circuns-
tancias dificiles en que se encontraba Kungtsé enton-
ces, fue a vivir en casa del comandante de la ciudad
Tchin-asé, que era ministro del rey de Tchin.

»He oido a menudo decir a este propoésito: «Conoced
a los ministros que viven cerca del principe, segtn
los huéspedes que reciben en su casa; conoced a los
ministros alejados de la corte, segiin las personas en

casa de las cuales se alojan.» Si Kungtsé se hubiese
alojado en casa del hombre que curaba las tlceras y
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en casa del eunuco Tsi-hoan, ¢cémo hubiera podido
llamarse Kungtsé?»

9. Ven-tchan hizo aun esta pregunta: «Algunos di-
cen que Pe-li-hi (sabio del reino de Ysi) se vendié por
cinco pieles de carnero a un hombre del reino de
Thsin, que guardaba los rebanos y que, mientras que
¢l mismo estaba ocupado en hacer pastar los bueyes,
supo hacerse conocer y llamar por Mu-kung, rey de
Thsin. ¢Es esto verdad?»

Mencio dijo: «De ninguna manera; eso no ha pasado
asf. Son los que aman las invenciones los que han
fabricado ésta.

»Pe-li-hi era un hombre del reino de Yu. Los hombres
del reino de Thsin, habiendo con presentes compues-
tos de piedras preciosas de la region Tchui-ki v de
corceles alimentados en la comarca Kieu, solicitado
del rey de Yu que les permitiese pasar por su reino para
ir a atacar al de Kue, Kung-tchi disuadi6 al rey; Pe-li-hi,
no hizo ninguna amonestacién. Sabiendo que el prin-
cipe de Yu (del cual era ministro) no podia seguir los
buenos consejos que le diera en aquella ocasidn, aban-
doné su reino para pasar al de Thsin. Era entonces
de edad de setenta afios. Si no hubiera sabido, en
aquella época avanzada de su vida, que buscar el fa-
vor de Mu-kung conduciendo a pastar sus bueyes era
una accién vergonzosa, ¢hubiera podido estar dotado
de sabiduria y de penetracién?

»Como las amonestaciones (al rey de Yu) no podian
ser seguidas, no las hizo; ¢pudo por esto ser llamado
un hombre imprudente? Sabiendo que el principe de
Yu estaba cerca de su pérdida, él le abandond; no
puede por esto ser llamado imprudente.

»En estas circunstancias, fue promovido en el reino
de Thsin. Sabiendo que Mu-kung podia obrar de con-
cierto con él, le presté su asistencia; ¢se le puede lla-
mar por eso imprudente? Siendo ministro del reino
de Thsin, hizo a su principe ilustre en todo el Imperio,
y su renombre ha podido ser transmitido a las gene-
raciones que le han sucedido. Si no hubiera sido un
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sabio, ¢hubiera podido obtener estos resultados? Ven-
dersel para hacer a su principe perfecto es una accién
;1]1_:; nos hornl'tares mals_l groseros de una aldea, que se
y respetan, no harian, vy el que es llamad. i
¢lo hubiera hecho?» 3 e =

Capitulo IV

1. Mencio dijg: «Los ojos de Pe-si no miraban las
formas o los objetos que conducian al mal; sus oidos
no escuchaban los sonidos gu~ conducian al mal. Si su
principe no era digno de serlo, él no le servia; si el
pueblo (que se l: confiaba) no era digno de ser go-
bernado, no le gobernaba. Cuando las leyes seguian
su curso, entonces €l aceptaba funciones publicas;
cuando la anar.quia reinaba, entonces él se retiraba.
Alli donde se ejercia una administracién perversa; alli
donde un pueblo perverso habitaba, ¢l no podia sopor-
tar vivir. Pensaba que habitar con los hombres de las
aldeas era como si se hubiera sentado en el cieno, o
sobre carbones negros, con su traje de corte y con
su gorro de ceremonia.

»En la época del tirano Cheu (sin) habitaba en las
ogllas del mar septentrional, aguardando la purifica-
cion del Imperio. Esto es por lo que aquellos que pos-
teriormente han oido hablar de las costumbres de
Pe-i, si eran ignorantes y estupidos, han (gracias a su
ejemplo) llegado a ser juiciosos; y si eran de caracter
;Iaibtg han adquirido una inteligencia firme y perseve-

»Y-yin decia: «¢A quién servirias si no es al principe?
¢A quién gobernariais si no es al pueblo?»

. »Cuando las leyes tenian curso, ¢l aceptaba las fun-
ciones publicas; cuando la anarquia reinaba, él acep-
taba igualmente las funciones publicas.

»Decia: «Cuando el Cielo hizo nacer a este pueblo,
quiso que los primeros que conocieran los principios
de las acciones, o los deberes sociales, instruyesen a
los que debian aprenderlos de ellos; quiso que los pri-
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meros que tuvieran la inteligencia de las leyes socia-
les la comunicaran a los que debian no adquiriria sino
en seguida. Yo, yo soy de los hombres de todo el Im-
perio el que el primero tiene esta inteligencia. Yo
quiero, sirviéndome de las doctrinas sociales de Yao
y de Chun, comunicar la inteligencia de estas doctri-
nas a este pueblo que las ignora.»

»Pensaba que si entre los habitantes del Imperio ha-
bia un hombre sencillo o una mujer sencilla que no
comprendiese todas las ventajas de las instituciones
de Yao v de Chun era como si se hubiera ¢l mismo
precipitado en una fosa abierta bajo sus pies. Asi es
como €l entendia encargarse del pesado fardo del Im-
peiio.

sLieu-hia-hoei no se avergonzaba de servir a un prin-
cipe vil; no rechazaba una pequefia magistratura. Si
entraba en accién, no retenia a los sabios en la oscuri-
da.' v se hacia un deber de seguir siempre la recta via.
Si se veia descuidado, abandonado, no conservaba por
ello resentimiento; si se veia arrojado a la miseria y a
tener que habitar entre los hombres de Ia aldea, siempre
contento, no los queria abandonar para ir a habitar a
otra parte. Decfa: Obréis como entendéis que hay que
hacerlo; yo obro de igual modo. Aunque con los brazos
desnudos y el cuerpo sin vestidos, viniérais a sentaros
a mi lado, ¢cémo podriais mancharme?

»He aqui por qué los que posteriormente han oido
hablar de las costumbres de Lieu-hia-hoei, si eran pusi-
l4nimes, han (por su ejemplo) llegado a estar llenos
de valor; si eran frios e insensibles, han llegado a ser
amantes y afectuosos.

»Kungtsé, queriendo abandonar el reino de Thsin
tomé en su mano un pufiado de arroz ya cocido y se

puso en camino. Cuando quiso abandonar el reino

de Lu, dijo: «Me alejo lentamente.» Tal es el deber del
que se aleja del reino de su padre y de su madre (am-
bos habian nacido en él). Cuando era preciso apresu-
rarse, apresurarse; cuando era preciso alejarse lenta-

mente, alejarse lentamente; cuando era preciso llevar
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una vida privada, llevar una vida privada; cuando era
preciso ocupar un empleo publico, ocupar el empleo
publico: he ahi a Kungtsé.

Mencio dijo: «Pe-i fue el mas puro de los santos. Y-yin
fue, de entre ellos, el que soport6é mas pacientemente
toda clase de funciones puiblicas: Lieu-hia-hoei fue el
que mas se acomodd a ellas, y Kungtsé fue, de todos, el
que se conformé mds a las circunstancias (reuniendo
en €l todas las cualidades de los precedentes).

»Kungtsé puede ser llamado el gran conjunto de to-
dos log sonidos musicales (que concurren a formar la
armonia). En el gran conjunto de todos los sonidos
musicales, los instrumentos de bronce producen los so-
nidos, y los instrumentos de piedras preciosas los po-
nen en armonia. Los sonidos producidos por los ins-
trumentos de bronce comienzan el concierto; el acorde
que los dan los instrumentos de piedras preciosas ter-
mina este concierto. Comenzar el concierto es la obra
del hombre sabio; terminar el concierto es la obra de
un santo o de un hombre perfecto.

»Si se compara la prudencia a cualquier otra cuali-
dad, es a la habilidad; si se compara la santidad a cual-
quier otra cualidad, es a la fuerza (que hace alcanzar
el objeto propuesto). Como el hombre que lanza una
flecha a cien pasos, si va més alld del blanco, es fuer-
te; si no hace mas que alcanzarlo, no es fuerte.»

2. Pe-kung-hi (hombre del Estadc de Vei hizo una
pregunta en estos términos: ;Cémo ordené la casa de
Tcheu las dignidades y los salarios?

Mencio dijo: «Yo no he podido conocer estas cosas al
detalle. Los principes vasallos que tenian odio a lo que
dafiaba a sus intereses y a sus inclinaciones, han hecho
de concierto desaparecer los reglamentos escritos de
esta familia. Pero, sin embargo, yo, Kho, yo he apren-
dido algo sobre ellos. '

»El_ t(tulo de Thian-tsé, Hijo del Cielo (o emperador),
constitufa una dignidad; el titulo de Kung, otra; el de
Heu, otra; el de Pe, otra aun; el de Tseu o Nan, atin
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otra, y asi, por el mismo orden, cinco grados de digni-
dades (296).

»El titulo de principe (kiun) constituia una dignidad
de otro orden; el de presidente de los ministros (king),
otra; el de primer administrador civil de una ciudad
(ta-fu), otra; el de letrado de primer rango (chang-sse),
otra; el de letrado de segundo rango (tchung-sse), otra;
el de letrado de tercer grado (kia-sse), otra, y asi, por
el mismo orden, seis grados.

»El dominio constituido del Hijo del Cielo era un te-
rritorio cuadrado de mil li de extensién sobre cada
lado; los Kung y los Heu tenian cada uno un dominio
de cien li de extensién en todos sentidos; los Pe tenian
uno de setenta li; los Tseu y los Nan, de cincuenta li;
en total, cuatro clases. El que no poseia cincuenta li
de territorio no llegaba (por derecho propio) hasta el
Hijo del Cielo. Los que dependian de los Heu de todos
rangos eran llamados Fu-yung o vasallos.

»El dominio territorial que los King, o presidentes de
los ministros, recibian del Emperador, era equivalente
al de los Heu; el que recibian los Ta-fu, comandantes
de las ciudades, equivalia al de los Pe; el que recibian
los Yuan-sse (o Chang-sse), letrados de primer rango,
equivalia al de los Tseu o de los Nan.

»En los reinos de los grandes, cuyos territorios tenian
cien li de extensién en todos los sentidos, el principe
(o el jefe) (Kung y Heu) tenia diez veces tantos ingre-
sos como los King, o presidentes de los ministerios; los
presidentes de los ministerios, cuatro veces tanto como
los Ta-fu, o primeros administradores de las ciudades;
los primeros administradores de las ciudades, dos ve-
ces tanto como los Chang-sse, o letrados de primer ran-
go; los letrados de primer rango, dos veces tanto como
[os Tchung-sse, o letrados de segundo rango; los letra-
dos de segundo rango, dos veces tanto como los Hia-sse,
o letrados de tercer rango.

»Los letrados de tercer rango tenian los mismos ingre-
sos que los hombres del pueblo que estaban empleados
en diferentes magistraturas. Estos ingresos debian ser
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suficientes para equivaler a los ingresos agricolas que
se hubieran podido procurar cultivando la tierra.

»En los reinos de segundo rango, cuyo territorio no
tenia mas que setenta li de extensién en todos sentidos
el principe (o el jefe, Pe) tenia diez veces tantos ingre:
sos como los King, o presidentes de los ministerios: los
premdn_entes de los ministerios, tres veces tanto cbmo
los primeros administradores de las ciudades; los pri-
meros administradores de las ciudades, dos veces tanto
como los letrados de primer rango; los letrados de pri-
mer rango, dos veces tanto como los letrados de segun-
do rango; los letrados de segundo rango, dos veces tan-
to como los letrados de tercer rango. Los letrados de
tercer rango tenian los mismos ingresos que los hom-
bres del pueblo que estaban empleados en diferentes
magistraturas. Estos ingresos debian de ser suficientes
para equivaler a los ingresos agricolas que se hubieran
podido procurarse cultivando la tierra.

»En los pequeiios reinos, cuyo territorio no tenia méas
que cincuenta li de extensién en todos sentidos, el prin-
cipe (o jefe, Tseu y Nan) tenia diez veces tantos ingre-
sos como los presidentes de los ministerios: los presi-
dentes de los ministerios, dos veces tanto como los
primeros administradores de las ciudades; los prime-
ros administradores de las ciudades; dos veces tanto
como los letrados de primer rango; los letrados de pri-
mer rango, dos veces tanto como los letrados de se-
gundo rango; los letrados de segundo rango, dos veces
tanto como los letrados de tercer rango. Los letrados
de tercer rango tenfan los mismos ingresos que los
hombres. del pueblo que estaban empleados en diferen-
tes magistraturas. Estos ingresos debian de ser sufi-
cientes para equivaler a los ingresos agricolas que se hu-
bieran podido procurarse cultivando la tierra.

»He aqui lo que los labradores obtenian de las tierras
que cultivaban. Cada uno de ellos recibia cien fanegas
(para cultivar). Para el cultivo de estas cien fanegas,
los primeros o los mejores cultivadores alimentaban
nueve personas; los que venifan después alimentaban
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ocho; los de segundo orden, alimentaban siete; los que
venian después, alimentaban seis. Los de la ultima cla-
se, o los mas malos, alimentaban cinco. Los hombres
del pueblo que estaban empleados en diferentes magis-
traturas recibian emolumentos proporcionales a estos
diferentes productos.»

3. Ven-tchang hizo una pregunta en estos términos:
«¢Osaria preguntarte cudles son las condiciones de una
verdadera amistad?»

Mencio dijo: «Si no te prevales de la superioridad
de tu edad, si no te prevales de tus honores, si no ie
prevales de la riqueza o del poder de tus hermanos,
puedes contraer lazos de amistad. Contraer lazos de
amistad con alguien es contraer amistad con su virtud.
No debe haber otro motivo de unién en la amistad.

»Meng-kiank-tsé era el jefe de una familia de cien ca-
rros. Tenia cinco hombres con los que le ligaba amis-
tad: Yo-tching-khieu, Mu-tchung; he olvidado el nombre
de los otros tres. (Meng) hian-tsé estaba también li-
gado en amistad con otros cinco hombres que hacian
poco caso de la gran familia de Hian-tsé. Si estos cinco
hombres hubieran tomado en consideracién la gran fa-
milia de Hian-tsé, éste no hubiera contraido amistad
con ellos.

»No solamente el jefe de una familia de cien carros
debe obrar asi, sino incluso los principes de los peque-
fios Estados deben obrar del mismo modo.

»Hoei-Kung, del estado de Pi, decia: De Tsé-sse he he-
cho mi preceptor; de Yan-pan, ini amigo. Vang-chun
y Tchangsi (que les son muy inferiores en virtudes),
son las que me sirven como ministros. No solamente
el principe de un pequefic estado debe obrar asi, sino
aun los principes de reinos més grandes debieran obrar
del mismo modo.

»Ping-Kung, de Tein, tenia tal deferencia por Hai-
tchang (sabio del reino de Tein), que cuando éste le
decfa que entrase en su palacio, entraba; cuando le de-
cfa que se sentase, se sentaba; cuando le decia que co-
miese, comia. Aunque sus platos no estuviesen com-

HIA - MENG 513

puestos mas que del arroz mas ordinario o de jugos
de hierbas, no se hubiera saciado menos de ellos, por-
que no osaba hacer lo contrario (tanto respetaba las or-
denes del sabio). Breve, tenia con é€l la deferencia mas
absoluta. No comparti6 con €l la dignidad que tenia del
Cielo (d4andole una magistratura); no compartié con él
las funciones de gobierno que tenia del Cielo (confi-
riéndole una parte de estas funciones); no consumié
con el los ingresos que tenia del Cielo. Los letrados (que
ocupan funciones o magistrados ptiblicos) honran asi
a los sabios (a los cuales no se creen superiores); pero
los reyes y los Kung, o principes, no los honran asi.

»Cuando Chun hubo sido elevado al rango de primer
ministro fue a visitar al Emperador. El Emperador di6
hospitalidad a su yerno en el segundo palacio, e incluso
comi6 en la mesa de Chun. Cuando uno de los dos vi-
sitaba al otro, eran sucesivamente huéspedes entre si
(sin distincién entre Emperador y subdito). Es asi como
el Hijo del Cielo mantenia lazos de amistad con un hom-
bre privado.

»Si, estando en una posicién inferior, se testimonia la
deferencia y el respeto a su superior, esto se llama res-
petar la dignidad: si, estando en una posicién inferior,
se testimonia la deferencia y el respetc a su inferior.
esto se llama honrar y respetar al hombre sabio. Res-
petar la dignidad, honrar y respetar al hombre sabio,
el deber es el mismo en las dos circunstancias.»

4. Ven-tchang hizo una pregunta en estos términos:
«;Osarfa preguntarte qué sentimiento se debe de tener
ofreciendo presentes (297) para contraer amistad con
alguno?»

Mencio dijo: «El de respeto.»

Ven-tchang continué: «Rehusar esta amistad y recha-
zar estos presentes repetidas veces, es una accién con-
siderada como irreverente; /por qué?»

Mencio dijo: «Cuando un hombre honrado (a causa
de su posicién o de su dignidad) te hace un don, si di-
ces antes de aceptarle: Los medios que él ha empleado
para procurarse estos dones de amistad, ¢son justos

17
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0 son injustos?, seria carecer de respeto hacia él; es por
lo que no se los debe rehusar.»

en-tchan dijo: «Perdona; yo no los rechazo de una
manera expresa con palabras; es con el pensamiento
como los rechazo. Si me digo a mi mismo: "Este hom-
bre, honrado a causa de su dignidad, que me ofrece
estos presentes, los ha arrancado al pueblo; lo que no
es justo”, y entonces, con otro pretexto cualquiera me
niego a recibirlos, ¢no obraria convenientemente?»

Mencio dijo: «Si él quiere contraer amistad segiin
los principios de la razén; si ofrece presentes con toda
la cortesia y con toda la urbanidad convenientes: Kungt-
sé mismo los hubiera aceptado.»

Ven-tchang dijo: «Supongamos ahora a un hombre
que detiene a los viajeros en un sitio apartado, lejos
de las puertas de la ciudad, para matarlos v despojar-
los de lo que llevan encima; si este hombre quiere
contraer amistades segtin los principios de la razén, y
si ofrece presentes con toda cortesfa en uso, ¢sera per-
mitido aceptar estos presentes que son el producto de
un robo?»

Mencio dijo: «Esto no serd permitido. El Kang-kao
dice: "Los que matan a los hombres y arrojan sus
cuerpos a un lugar apartado para despojarles de sus
riquezas, y cuya inteligencia, oscurecida y embrutecida,
no teme la muerte, no hay nadie en todos los pueblos
que no sienta horror hacia ellos.” Los tales son hombres
a los que, sin esperar ni instruccién judicial ni expli-
cacion, se debe hacer morir en seguida. Esta expeditiva
costumbre de hacer justicia con los asesinos, sin discu-
siones previas, la dinastia Yn la recibié de la de Hia
v la dinastia de los Tchu de los Kin; y ha estado en
vigor hasta nuestros dfas. Por consiguiente, ;cémo te
podrias exponer a recibir parecidos presentes?»

Ven-tchang prosiguié: «En nuestros dias, los princi-
pes de todos los rangos, arrancando los bienes del pue-
blo, se parecen a los ladrones que detienen a los pa-
sajeros en los grandes caminos para despojarlos. Si
ctuando, con todas las conveniencias al uso, ellos ofre-

HIA - MENG 515

cen presentes al sabio, y el sabio los acepta, (osaria
preguntarte en qué coloca éste la justicia?»

Mencio dijo: «¢Piensas, pues, que si un soberano po-
deroso apareciese en medio de nosotros, reuniria a to-
dos los principes de nuestros dias y Jos haria morir
para castigarlos por sus exacciones?, o bien que despues
de haberlos prevenido del castigo que merecian, si no
se corregian, los haria perecer? Llamar (como acabas
de hacerlo) a los que toman lo que no les pertenece
ladrones de los grandes caminos, es extender a esta
especie de gentes la severidad mas extrema que com-
porta la justicia (fundada en la sana razon). )

»Kungtsé ocupaba una magistratura en el reino de
Lu (su patria). Los habitantes, cuando iban de caza, se
disputaban por coger unos la caza de los otros, y Kung-
tsé hacia otro tanto (298). Si es permitido disputar de
esa manera por la caza de otro cuando se esta de caza,
con més fuerte razén es permitido recibir los presentes
que se os ofrecen.» :

Ven-tchan continué: «Si es asi, entonces Kungtsé, ocu-
pando su magistratura, ¢no se aplicaba, sin duda, a
practicar la doctrina de la recta razén?» A

Mencio respondié: «Se aplicaba, si, en practicar la
uoctrina de la recta razén.» 2

—Si su intencién era practicar esta doctrina, ¢por

qué, pues, estand? de caza, se querellaba para coger la
s otros: .

Ca-zilgfnlé)tsé habia prescrito el primero en un libro, de

una manera regular, que debian emplearsg ciertos va-

sos, en numero determinado, en los sgcnflmos a los

antepasados; pero que no se los colmaria de manjargsi

traidos con grandes gastos de las cuatro partes de
o.

1-eEch.r qué no abandonaba el reino de Lu? '

—Porque queria poner sus principios e€n préctu;i:

Si vefa que estos principios podian ser puestos en praﬁ s

tica, y no se ponian, entonces abandonaba el reino. o

por lo que no permanecié jamds tres afios en un rel

sin abandonarle.
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»Cuando Kungtsé vefa que su doctrina podia ser pues-
ta en practica, aceptaba las funciones piiblicas; cuan-
do se le recibia en un Estado con la urbanidad pres-
crita, aceptaba las funciones publicas; cuando podia
ser mantenido con les ingresos publicos, aceptaba las
funciones publicas.

»Viendo que su doctrina podia ser practicada por Ki-
kuan-tsé (primer ministro de Ting, Kung de Lu) aceptd
de €l las funciones publicas; habiendo sido tratado con
mucha urbanidad por Ling, Kung de Vei, acepté de él
las funciones niublicas; habiendo sido mantenido con
los ingresos publicos por Hiao, Kung de Vei, acepté de

él las funciones priblicas.»

5. Mencio dijo: «Se aceptan y se cumplen las funcio-
nes publicas, sin que esto sea por causa de pobreza;
pero a veces es por causa de pobreza. Nos casamos con
una mujer con otro objeto que el de recibir por ello
su mantenimiento; pero a veces es con objeto de re-
cibir su mantenimiento.

»El que por causa de pobreza rehusa una posicién
honrosa permanece en su humilde condicién y, rehu-
sando emolumentos, permanece en la pobreza.

»El que rehusa una posicién honrosa Y permanece en
su humilde condicién, el que rehusa emolumentos y per-
manece en la pobreza, ;qué le conviene, pues, hacer?
Es preciso que esté en acecho a las puertas de la ciu-
dad o que toque la carraca de madera (para anunciar
las vigilias de la noche).

»Cuando Kungtsé era director de un granero ptblico,
decia: «Si mis cuentas de aprovisionamientos y de dis-
tribuciones son exactas, mis deberes estdn cumplidos.
Cuando era administrador general de los campos, de-
cia: «8i los rebafios se hallan en buen estado, mis de-
beres estan cumplidos.»

»Si cuando nos encontramos en condicién inferior ha-
blamos de cosas mucho mas elevadas que nosotros,
somos culpables (de salir de nuestro estado). Si cuan-
do nos encontramos en la corte de un principe no cum-
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plimos los deberes que esta posicién impone, nos cu-
rimos de vergiienza.» :
’ 6. Ven-tchang dijo: «¢Por qué los letragié):d\qﬁz 1;3
ocu-pan empleos publicos) no dejan el clmes”s?
sostenimiento a los principes de todas ¢ fg ? eI
Mencio dijo: «Porque no se atreven. sa ﬂz ASpRe:
de cualquier clase que sean, cuando han pgr ‘1:‘l ol ren
no, dejan a los demds principes al cu1c}a cl) 5% 50
tenimiento; esto es conforme al uso estab ec1.l 3 lgtra-
no esta conforme con el uso ESta_blemdodqueu ossosteni-
dos dejen a los principes el cuidado de s
ml\e;g;?t'zhang dijo: «Si el principe Ie_:,s ofrece por ali-
mentos mijo y arroz, ¢deben aceptar?»
—Deben aceptar. s
—Deben aceptar; ¢y con que derecho:
»E]?egrincipep tiene deberes que curnphrl‘ respecto al
pueblo en la necesidad; €l debe socorrer e‘i:: ey
—Cuando se ofrece un socorro se le reci e,o_')
do es un presente se le rehusa; ¢por que €s €so:
—Porque no se osa (en este ultimo caso). ) e
— Permiteme aun una pregunta: No se 0sa; ¥ ¢

" -
es—esEtlo-que esta en acecho adlas ptt_lgrl;'gs udneo 1; gtn;"odatﬁ:
a, ti
ue toca la carraca de madera, ) :
zlm%leo permanente que les da derecho a ser alimenta

dos a expensas de los ingresos de los impuestos del

principe. Los que, no ocupando empleos publicos s];g;:
manentes, reciben los dones del principe, son con

rados como careciendo del respeto que se deben a si

—n;’?)s'sé ahora que si el principe suministra alimen-

tos al letrado, éste puede rscibirlos: pero ignoro si esos
en ser continuados. .
dofl\?iuc-llssng se condujo asi con Tsﬁ»ssfé:i (e};l:;aab;l ]?e:'n:i
ticias de
nudo hombres para tener nod ) ;
e pasar sin sus soco-
se hallaba en estado de po er:Jl ) &
i imentos de carne
ros), v le enviaba a menudo : ‘
gida? gsto no agradaba a Tsé-sse. Al fin, cogié a los
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enviados del principe de la mano y los condujo hasta
fuera de la puerta grande de su casa; entonces, con
el rostro vuelto hacia el norte, la cabeza inclinada a tie-
rra y saludando dos veces a los enviados, sin aceptar
los socorros, dijo: «Desde ahora considero que el prin-
cipe me alimenta, a mi, Ki, como si fuera un perro o
un caballo.» Desde aquel momento, los gobernadores y
primeros administradores de las ciudades no han ali-
mentado mas (a los letrados); sin embargo, si cuando
s¢ ama a los sabios no se los puede elevar a empleos y
que, ademas, no se les puede suministrar de lo que tie-
nen necesidad para vivir, ;puede esto llamarse amar a
los sabios?»

Ven-tchang dijo: «;Osaré hacerte una pregunta? Si
el principe de un reino desea alimentar a un sabio, ¢qué
debe hacer en ese caso para que se pueda decir que
estd verdaderamente alimentado?

Mencio dijo: «El letrado debe recibir los presentes
o los alimentos que le sean ofrecidos por orden del prin-
cipe, saludando dos veces e inclinando la cabeza, En.
seguida, los guardianes de los graneros reales deben
continuar suministrandole los alimentos; los cocineros,
la carne cocina, sin que los hombres encargados de las
6rdenes del principe se los tengan que presentar ellos
de nuevo (con objeto de no obligarle a repetir saludos
¥ acciones de gracias).

»Tseu-sse se decia a si mismo: «Si para las carnes co-
cidas se me atormenta de manera que me obliguen a
hacer a menudo saludos y a dar las gracias, no es ése
un modo conveniente de subvenir al sostenimiento de
los sabios.»

»Yao se condujo de la manera siguiente con respecto
A Chun: ordené a sus nueve hijos servirle; le dio a sus
dos hijas en matrimonio; ordené a todos los funciona-
rios publicos que le suministrasen bueyes, carneros ¥
que llenasen los graneros para su sostenimiento en me-
dio de los campos; en seguido le elevé a los honores v
le confirié una elevada dignidad. Es por lo que se ha
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dicho que habfa honrado a un sabio de modo conve-
niente a un soberanc o a un principe.»

-tchang dijo: «¢Osaria hacerte una pregunta?
51361' :lfg ::;1 sal§i0 rJlo vac.)al visitar a los principes?» (Ha-
ce alusidén a su maestro. g )
tual\.?tl:ncio dijo: «Si estd en su ciudad principal, s'% lclhce
que es el subdito de la plaza publica y del pozo pud II:;),
si esta en el campo, se dice que es el subdito le s
hierbas forestales. Los que estan en el uno y enle otro
caso son los llamados lcl)s hox%li;es)del montén (los que
ningtin empleo publico). ; ke 7
no»?,?)l;pl?gmbré.gmcllel rr?ontén que no han,sxc_lo ministros
v no han ofrecido aiin presentes a; 5uoprm01pe, no osan
; iti hacerle su visita; es el uso.»
pe{rrg;fgizng dijo: «Si el principe llama a los hon}::res
del montén para un servicio exigido, ellos van a n cer
este servicio. Si el principe, deseando verlos, los gma
cerca de ¢él, ellos no van a verle; ¢(por qué es esto?»
Mencio dijo: «Ir a hacer un Servicio eixlg_ldo esotér;
deber de justicia; ir a hacer visitas (al principe) n
e justicia.» ¢ Y
u“»gggegor?sigjlﬂente, ¢por %ué’el principe desearia que
s le hiciesen visitas?» ) -
loifiﬁigg:ng dijo: «Porque es muy intruido, porque €l
i es un sabio.» ) ) .
mlhsdrgr?cio dijo: «Si porque es muy mst'nudo (el q:;en;la
tenerlos cerca de él para instruirse atin), entonc e
Hijo del Cielo no llama cerca de €l a su prec&ptqré 4
mas fuerte razén no llamara tampoco un p él_cxp) Fiy
porque es sabio (quiere descender hastarlfos sa 1325[%111—
tonces yo no he oido decir aun que un p nc1‘1;e,
do ver a un sabio, le haya llamado junto a € v A
»Mu-kung, habiendo ido, segun el uso, a visi arde L
sse, dijo: «En la antigiiedad, ¢c6mo un prfncqiet i
cuadrigas hacia para contraer amistad con un letra di(.f:'
»Tsé-sse, poco satisfecho de esta pregunta, 1"_&55:&1 534
«Hay una méxima de un hombre de la antigue qes_
dice: "Que el principe le sirva (toméndole por su ma
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tro y que le honrre). ¢Ha dicho que contraiga amistad
con él".»

»Tsé-sse estaba poco satisfecho de la pregunta del
principe; ¢no era porque se habfa dicho a si mismo:
«En cuanto a la dignidad o al rango que ocupas, ti eres
el principe v yo el subdito?, ¢cémo osaria, pues, enta-
blar lazos de amistad con un principe?- En cuanto a
la virtud, eres ti, que eres mi inferior, quien debes
servirme. ¢ Cémo podrias contraer lazos de amistad con-
migo?» Si los principes de mil cuadrigas, que buscaban
contraer lazos de amistad con los letrados, no lo po-
dian conseguir, a mas fuerte razén no los podian lla-
mar a su corte.

»King, Kung de Thsi, queriendo ir de caza, llamé a los
guardianes de los parques reales con su estandarte.
Como no acudieron a su llamada, habia resuelto ha-
cerlos morir.

»El hombre cuyo pensamiento estd siempre ocupado
de su deber (le indicé Kungtsé) no olvida que serd arro-
jado a una fosa o a un pantano de agua (si le transgre-
diese); el hombre de valor viril no olvida que perdera
su cabeza.»

»¢ Por qué Kungtsé tomd la defensa de tales hombres?
La tom¢d porque los guardianes, no habiendo sido ad-
vertidos con su propia sefial, no habian acudido a la
llamada.»

Ven-tchang dijo: «¢Osaré hacerte una pregunta? ¢De
qué objeto hay que servirse para llamar a los guardia-
nes de los parques reales?»

Mencio dijo: «Iay que servirse de un gorro de pelo:
para los hombres del montén se sirven de un estan-
darte de seda roja sin adorno; para los letrados se sir-
ven de un estandarte sobre el cual estan figurados dos
dragones; para los primeros administradores se sirven
de un estandarte adornado de plumas de cinco colo-
res, que penden del extremo de la lanza.

»Como se habfa servido de la sefial de los primeros
administradores para llamar a los guardianes de los
parques reales, éstos, aun en presencia de la muerte
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(que debia ser el resultado de su negativa), no osaron
acudir a la llamada. Si se hubiera servido de la seial
de los letrados para llamar a los hombres del montén,
¢chubieran osado acudir al llamamiento? Menos aun hu-
bieran acudido si se hubiera servido de la senal de un
hombre desprovisto de sabiduria para llamar a un hom-
bre sabio.

»Si cuando se desea recibir la visita de un hombre sa-
bio no se emplean los medios convenientes, es como si,
deseando que se entrase en su casa, se cerrara la puer-
ta. La equidad o el deber es la via; la urbanidad es la
puerta. El hombre superior no sigue sino esta via, no
pasa sino por esta puerta. El Libro de los versos dice:

«La via real, la gran via, es llana como una piedra
que sirve para moler el trigo;

»Es recta como una flecha;

»Es la que pisan los hombres superiores;

»Y la que mira de lejos la multitud» (299).

Ven-tchang dijo: «Kungtsé, siendo llamado por un
mensaje del principe, acudié a la invitacién sin esperar
la llegada de su coche. Si es asi, ¢obraba Kungtsé mal?»

Mencio dijo: «Habiendo sido promovido a funciones
ptiblicas, ocupaba una magistratura; y es porque ocu-
paba una magistratura por lo que habia sido invitado
a la corte.»

8. Mencio, interpelando a Ven-tchang, dijo: «El le-
trado virtuoso de una aldea entabla espontdneamente
amistad con los letrados virtuosos de esta aldea; el le-
trado virruoso de un reino entabla espontineamente
amistad con los letrados virtuosos de este reino; el le-
trado virtuoso de un Imperio entabla espontidneamente
amistad con los letrados virtuosos de este Imperio.

»Pensando que los lazos de amistad que contrae con
los letrados virtuosos del Imperio, no son aun suficien-
tes, examina las obras de los hombres de la antigiie-
dad; recita sus versos, lee v explica sus libros. Si no co-
nociera intimamente a esos hombres, ¢seria capaz de
ello? Es por lo que él examina atentamente su siglo.
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Asi es c6mo, remontandose mas alto, conirae mas no-
bles amistades.»

9, Siuan, rey de Thsi, interrogé a Mencio sobre los
primeros ministros (King).

El Filésofo dijo: «¢Sobre qué primeros ministros me
interroga el rey?»

El rey dijo: «Los primeros ministros ¢no son todos
de la misma clase?»

Mencio respondi6: «No son todos de la misma clase.
Hay primeros ministros que estdn ligados al principe
por lazos de parentesco; hay primeros ministros que
pertenecen a familias diferentes a la suya.» El rey dijo
entonces: «Permiteme preguntarte lo que son los pri-
meros ministros consanguineos.»

Mencio respondi6: «Si el principe ha cometido una
falta (que pudiera acarrear la ruina del reino), enton-
ces ellos hacen observaciones. Si €l recae varias veces
en la misma falta, sin querer escuchar sus observacio-
nes, entonces le reemplazan en su dignidad y le quitan
su poder.»

El rey, conmovido por estas palabras, cambié de co-
lor.

Mencio afiadié: «Que el rey no encuentre mis pala-
bras extraordinarias. El rey ha interrogado a un sib-
dito; el stibdito no ha osado responderle contrariamente
a la rectitud y a la verdad».

El rey, habiendo recobrado su aire habitual, quiso en
seguida interrogar al Fil6sofo sobre los primeros mi-
nistros de familias diferentes.

Mencio dijo: «Si el principe ha cometido una gran fal-
ta, entonces le hacen observaciones; si recae muchas
veces en las mismas faltas, sin querer escuchar sus ob-
servaciones, entonces ellos se retiran.»

Capitulo V

1. Kao-tsé dijo: «La naturaleza del hombre se pa-
rece al sauce flexible: la equidad o la justicia se parece
a una canastilla; se hace con la naturaleza del hombre
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la humanidad, y la justicia como se hace un canastillo
con el sauce flexible.»

Mencio dijo: «¢Puedes, respetando la naturaleza del
sauce, hacer de ¢l un canastillo? Debes, ante todo, rom-
per y desnaturalizar el sauce flexible, para poder en se-
guida hacer de €l un canastillo. Si es necesario romper
y desnaturalizar el sauce flexible para hacer de él un
canastillo, entonces ¢no serd preciso romper y desna-
turalizar al hombre para hacerle humano y justo? Cier-
tamente, tus palabras llevarian a los hombres a des-
fruir entre ellos todo sentimiento de humanidad y d¢
justicia.»

2. Kao-tsé continu6: «La naturaleza del hombre se
parece a un agua corriente: si se la dirige hacia el
oriente, corre hacia el oriente; si se la dirige hacia el
occidente, corre hacia el occidente. La naturaleza del
hombre no distingue entre el bien v el mal, como el
agua no distingue entre el oriente y el occidente.

Mencio dijo: «El agua seguramente no distingue en-
tre el oriente y el occidente; pero ¢no distingue tampo-
co entre lo alto y lo bajo? La naturaleza del hombre es
naturalmente buena, como el agua corre naturalmente
hacia abajo. No hay ningin hombre que no sea natural-
mente bueno, como no hay agua que no corra natural-
mente hacia abajo.

»Ahora, si comprimiendo el agua con la mano la haces
saltar, podras hacerla subir a la altura de tu frente. Si,
oponiéndola un obstéculo, la hacer refluir hacia su ma-
nantial, podrds entonces hacerla traspasar una monta-
fia. ¢Llamaras a esto la naturaleza del agua? Es un sim-
ple efecto de la oposicién.

»Los hombres pueden ser conducidos a hacer el mal;
su naturaleza también lo permite.»

3. Kao-tsé dijo: «La vida (esencia en virtud de la
cual los seres vivos conocen, comprenden, sienten v se
mueren) es lo que yo llamo naturaleza.»

Mencio dijo: «;Llamas a la vida naturaleza como lla-
maras a lo blanco, blanco?»

Kao-tsé dijo: «Si.»
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Mencio dijo: «Segin td, la blancura de una pluma
blanca ¢es como la blancura de la nieve blanca?; y la
blancura de la nieve blanca ¢es como la blancura de la
piedra blanca llamada Yu?»

Kao-tsé dijo: «Si.»

Mencio dijo: «Si ello es asi, la naturaleza del perro
ces la misma, pues, que la naturaleza del buey, y la
naturaleza del buey, es, pues, la misma que la naturaleza
del hombre?»

4. Kao-sé dijo: «Los alimentos y los colores perte-
necen a la naturaleza; la humanidad es interior, no exte-
rior; la equidad es exterior y no interior.» ¥ ;

Mencio dijo: «¢Cémo llamas a Ja humanidad interior
y a la equidad exterior?» =

Kao-tsé respondid: «Si este hombre es un viejo, de-
cimos que es un viejo; su vejez no estd en nosotros;
lo mismo que si tal objeto es blanco, nosotros le deci-
mos blanco, porque su blancura esta fuera de él. Es lo
que hace que yo lo llame exterior.»

Mencio dijo: «Si la blancura de un caballo blanco
r.o difiere de la blancura de un hombre blanco, yo me
pregunto si ta diras que la vejez de un caballo viejo no
difiere de la vejez de un hombre viejo. El sentimiento
de justicia que nos lleva a reverenciar la vejez de un
hombre, ¢existe en la vejez misma o existé en nos-
otros?»

Kao-tsé dijo: «Yo me supongo un hermano menor;
entonces, yo le amo como a un hermano; que éste sca el
hermano menor de un hombre de Thsin, entonces yo
no experimento ninguna afeccién de hermano hacia él.
Esto proviene de que esta afeccién es producida por
una causa que esta en mi. Es por lo que yo la llamo
interior.» L

»Yo respeto a un viejo de la familia de un hombre
de Thsu, v vo respeto igualmente a un viejo de mi
familia; esto procede de que este sentimiento es produ-
cido por una causa fuera de mi, la vejez. Es por lo que
yo la llamo exterior.» : _

Mencio dijo: «El placer que ti encontraras comien-
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do la carne asada preparada por los hombres de Thsin
no difiere del placer que encontrarias en comer la carne
asada preparada por mi. Estas cosas tienen, en efecto,
el mismo parecido. Si es asi, el placer de comer la car-
ne asada ces también exterior?

5. Mengki-tsé, interrogando a Kung-tu-tsé, dijo:
«¢Por qué (Mencio) llama a la equidad interior?»

Kung-tu-tsé dijo: «Porque debemos de sacar de nues-
tro propio corazon el sentimiento de respeto que te-
nemos a los demas; por eso la llama interior.»

—Si un hombre de la aldea tiene un afio mas que mi
hermanc mayor, ¢a cual deberia yo respetar?

—Ti deberias respetar a tu hermano mayor.

—>1 les sirvo el vino a los dos, ¢a cual deberia servir
el primero?

—Debias comenzar por servir el vino al hombre de
la aldea.

—Si el respeto por la cualidad del hermano mayor
consiste en el primer ejemplo y la deferencia o las con-
sideraciones en el segundo, uno y otro consisten real-
mente en un respeto exterior y no interior.

Kung-tu-tsé no pudo responder. Comunicé su apuro
a Mencio. Mencio dijo: «Preguntale a cual entre su tio
o su hermano menor testimonia respeto; te respondera
ciertamente que es a su tio.

»Pregtintale si su hermano menor representara al es-
piritu de su abuelo (en las ceremonias que se hacen en
honor a los difuntos), a cual de los dos testimoniaria
respeto; te contestara ciertamente que es a su herma-
Nno menor.

»Pero si le preguntas cudl es el motivo que le ha he-
cho reverenciar a su hermano menor mdas bien que a
su tio, te respondera ciertamente que es porque él re-
presenta a su abuelo.

»Tu dile también que es porque el hombre de la aldea
representa un huésped, por lo que le debia las primeras
consideraciones. Es un deber permanente el de respe-
tar a su hermano mayor, v no es sino un deber acci-
dental y pasajero el de respetar al hombre de la aldea.»
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Ki-tsé, después de haber oido estas palabras, dijo:
«Debiendo respetar a mi tfo, yo le respeto; debiendo
respetar a mi hermano menor, entonces yo le respeto;
la una y la otra de estas dos obligaciones estin consti-
tuidas realmente en un sujeto exterior y no interior.»

Kung-tu-tsé¢ dijo: En los dias de invierno, yo bebo
agua tibia; en los dias del estio, yo bebo agua fresca.
Segiin esto, la accién de comer y de beber ¢residiria,
pues, también en un sujeto exterior?»

6. Kung-tu-tsé dijo: «Segin Kao-tsé, la naturaleza
(en los comienzos de la vida) no es ni buena ni mala.
Unos dicen: Puede llegar a ser buena; puede llegar a
hacerse mala. He aqui por qué cuando Ven y Vu apa-
recieron, el pueblo amé en ellos una naturaléza buena:
cuando Yeu y Li aparecieron, el pueblo amé en ellos
una naturaleza mala.

»Otros dicen: Hay hombres cuya naturaleza es bue-
na; los hay cuya naturaleza es mala. He aqui por qué,
mientras que Yao era principe, Siang no dejaba por
ello de existir; mientras que Kuseu era mal padre,
Chun tampoco dejaba de existir. Mientras que Cheu
(sin) reinaba como hijo de hermano mayor (de la fa-
milia imperial), existfan, sin embargo, también Vei-tsé-
ki y Pikan, de la familia imperial.

»Ahora tu dices: La naturaleza del hombre es bue-
na. Si es asf, los (que han expresado precedentemente
una opinién contraria) ¢estdn en un error?»

Mencio dijo: «Si se siguen las inclinaciones de la
naturaleza, entonces se puede ser bueno. Es por lo
que yo digo que la naturaleza del hombre es buena.
Si se cometen actos viciosos, la falta no es de la
facultad que el hombre posee (de hacer el bien). Todos
los hombres tienen el sentimiento de la misericordia
y de la piedad; todos los hombres tienen el sentimiento
de la vergiienza y del odio al vicio; todos los hombres
tienen el sentimiento de la deferencia y del respeto;
todos los hombres tienen el sentimiento de la aproba-
cién y de la censura.

»El sentimiento de la misericordia y de la piedad,
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es humanidad; el sentimiento de la vergiienza y del
odio es equidad; el sentimiento de la deferencia y del
respeto es urbanidad; el sentimiento de la aprobacién
y de la censura es la sabiduria. La humanidad, la equi-
dad, la urbanidad, la sabiduria no son fomentadas en
nosotros por los objetos exteriores; nosotros posee-
mos esos sentimientos de una manera fundamental y
original; solamente, no pensamos en ello. :

»Es por lo que se dice: "Si buscdis experimentar es-
tos sentimientos, los experimentaréis; si los olvidais,
entonces los perdeis.”

»Entre los que no han desenvuelto completamente
estas facultades de nuestra naturaleza, los unos difie-
ren de los otros, como el doble del quintuplo; otros,
de un nimero inconmensurable.»

El Libro de los versos dice:

«El género humano, creado por el Cielo,

»Ha recibido en herencia la facultad de obrar y la
regla de sus acciones; A

»Estos son, para el género humano, atributos univer-
sales y permanentes.

»Que le hacen amar estos admirables dones.»

Kungtsé dijo: «El que compuso estos versos conocia
bien la recta via (es decir, la naturaleza y las inclina-
ciones del hombre). Es por lo que, si se tiene la facul-
tad de obrar, se debe necesariamente tener también
la regla de sus acciones o los medios de dirigirlas.
Estos son para el género humano atributos universa-
les y permanentes; es por lo que ellos le hacen amar
estos admirables dones.»

7. Mencio dijo: «En los afios de abundancia, el pue-
blo hace muchas buenas acciones; en los afios de este-
rilidad las hace muy malas; y no porque las faculta-
des que ha recibido del Cielo difieran, sino porque
las pasiones, que, han asaltado y sumergido su cora-
zon, les han arrastrado asi al mal.

»Ahora, yo supongo que sembrdis trigo candeal y que
tenéis cuidado de cubrirle bien de tierra. El campo que
hayais preparado es por doquier el mismo; la estacién
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en la que habéis sembrado ha sido también la misma.
El trigo crece abundantemente, y cuando ha llegado el
tiempo del solsticio, estd maduro al mismo tiempo. Si
existe alguna desigualdad, estd en la abundancia y lo
esterilidad parciales del suelo, que no habra recibido
igualmente el alimento de la lluvia, y del rocio, y de las
labores del hombre. Es por lo que todas las cosas que
son de la misma especie son todas mutuamente seme-
jantes (son de la misma naturaleza). ;Por qué dudar
de ello solamente en lo que concierne al hombre? Los
santos hombres se nos asemejan por la especie.

»Es por esto por lo que Lung-tsé decia: Si alguno
hace zapatillas trenzadas a una persona sin conocer su
pie, no por ello le hard una cesta. Las zapatillas se
parecen todas: los pies de todos los hombres del Im-
perio se parecen.

»La boca, en cuanto a los sabores, experimenta las
mismas satsifacciones. Y-ya (300) fue el primero que
supo encontrar lo que placia generalmente a la boca.
Si aplicando su érgano del gusto a los sabores, este
organo hubiera diferido por su naturaleza del de los
demas hombres, como el de los perros y el de los
caballos, que no son de la misma especie que nosotros,
entonces, ¢cémo todos los hombres del Imperio, en
materia de gustos, se concordarian con los de Y-ya
para los sabores?

»Asi, pues, en cuanto a los sabores, todo el mundo
tiene necesariamente los mismos gustos que Y-ya, por-
que el sentido del gusto de todo el mundo es seme-
jante.

»Lo mismo ocurre con el sentido del oido. Tomo
como ejemplo los sonidos de la musica; todos los
hombres del Imperio aman necesariamente la melodia
del intendente de la mutisica llamado Kuang, porque el
sentido del oido se parece entre todos los hombres.

»Es lo mismo para el sentido de la vista. Tomo como
ejemplo a Tsé-ta (301); no hubo nadie en el Imperio
que no apreciara su belleza. El que no hubiera apre-
ciado su belleza, hubiera estado ciego.
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»Es por lo que yo digo: La boca, para los sabores,
tiene el mismo gusto; los oidos, para los sonidos, tienen
la misma audicién; los ojos, para las formas, tienen
la misma percepcién de la belleza. En cuanto al cora-
z6n, ¢no seria igual, para los sentimientos, entre todos
los hombres?

»¢Qué es, pues, lo que el corazén del hombre tiene
de comuin y de propio para todos? Es lo que se llama
la razén natural, la equidad natural. Los santos hom-
bres han sido los primeros en descubrir (como Y-ya
para los sabores) lo que el corazén de todos los hom-
bres tiene de comun. Es por lo que la razén natural,
la equidad natural, agradan a nuestro corazén, lo mis-
mo que la carne preparada de los animales que viven
de hierbas y de granos agrada a nuestra boca.»

8. Mengtsé dijo: «Los arboles del monte Nieu-chan
(302) eran bellos. Pero, porque estos hermosos drboles
se encontraban en los confines del gran reino, los ha
alcanzado el hacha y la podadera. ¢Se les puede atn
llamar bellos? Estos arboles que habian crecido dia
v noche, que los habia humedecido la lluvia y el rocio,
no dejaban (después de haber sido cortados) de echar
tallos vy hojas. Pero los bueyes y los carneros fueron
alli a pastar y los han deteriorado. Es por lo que la
montafia estd también desnuda y también despojada
de arboles forestales. Este estado de la montaha ¢era
su estado natural?

»Aunque le ocurra igual al hombre, las cosas que se
conservan en su corazén /no son el sentimiento de hu-
manidad y el de equidad? Para él, las pasiones que le
hacen desertar los buenos y los nobles sentimientos de
su corazén son como el hacha y la podadera para los
arboles de la montafa; que cada mafana los atacan.
(Su alma, después de haber perdido asi su belleza), ¢se
la puede atn llamar bella? Los efectos de una vuelta
al bien, producidos cada difa al soplo tranquilo y bien-
hechor de la mafiana, hacen que, bajo la relacién del
amor a la virtud y del odio al vicio, se acerque poco
a poco a la naturaleza primitiva del hombre (como
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los tallos de la selva cortada). En semejantes circuns-
tancias, lo que se hace de malo en el intervalo de un
dia impide desenvolverse y destruye los gérmenes de
virtudes que comenzaban a renacer.

»Después de haber impedido asi repetidas veces el
desarrollo de los gérmenes de virtud que volvian a re-
nacer, entonces el soplo bienhechor de la noche no
basta para conservarlos. Desde el instante en que el
soplo bienhechor de la noche no basta para conservar-
los, entonces es que el natural del hombre no difiere
mucho de él del bruto. Los hombres, viendo el natural
de este hombre parecido al del bruto, piensan que no
ha poseido jamés la facultad innata de la razén. ;Son
éstq}s los sentimientos verdaderos y naturales del hom-
bre?

»Es por lo que si cada cosa obtiene su alimentacién
natural, no hay alguna que no adquiera su crecimiento;
si cada cosa no recibe su alimentacién natural, no hay
ninguna que no se deteriore.»

Kuntsé decia: «Si tu le guardas, entonces it le con-
servas; si le abandonas, entonces le pierdes; no hay
tiempo determinado para esta pérdida y para esta con-
servaciéon. Nadie conoce la mansién que le esta desti-
nada.» No es sino del corazén del hombre del que ha-
bla.

9. Mencio dijo: «No admires a un principe que no
tiene ni perspicacia ni inteligencia.

»Aunque los productos del suelo del Imperio crez-
can facilmente, si el calor del Sol no se hace sentir
mas que un solo dia y el frio del invierno diez, nada
podréd crecer y desenvolverse. Mis visitas (cerca del
principe) eran raras. Partido yo, los que enfriaban (sus
sentimientos para el bien) llegaban en masa. ;Qué po-
diaé%/;o hacer de los gérmenes del bien que existian
en £

»Ahora, el juego del ajedrez es un arte de calculo,
un arte mediocre, no obstante. Si, sin embargo, td no
aplicas a él toda tu inteligencia, todos los esfuerzos
de tu voluntad, no sabras jugar a ese juego. I-thsieu
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es de todos los hombres del Imperio el que mejor sabe
jugar a ese juego. Si mientras que I-thsieu ensefia a
dos hombres el juego de ajedrez, uno de estos dos
hombres aplica toda su inteligencia y todas las fuerzas
de su voluntad a escuchar las lecciones de I-thsieu,
mientras que el otro hombre, aunque preste oido, apli-
ca toda su atencién a mirar la llegada de una manada
de gansos salvajes, pensando con el arco tendido y la
flecha colocada en la cuerda de seda, en tirar y aba-
tirlos, aunque ¢l estudie al mismo tiempo que el otro,
estard bien lejos de igualarle. ¢(Serda a causa de su in-
teligencia y de su perspicacia (menos grandes) por lo
que no le igualard? No, no es asi»

10. Mencio dijo: «Yo deseo tener peces; yo deseo
también tener un jabali salvaje. Como yo no puedo
poseerlos conjuntamente, dejo de lado los peces y elijo
el jabali salvaje (que prefiero). .

»Yo deseo gozar de la vida; yo deseo poseer también
la equidad. Si no puedo poseerlas juntamente, dejo a
un lado la vida y elijo la equidad. :

»Deseando la vida, deseo igualmente alguna cosa mas
importante que la vida (como la equidad); es por lo
que la prefiero a la vida.

»Yo temo a la muerte y la tengo aversién; pero temo
a alguna cosa mas temible atin que la muerte (la ini-

uidad); por ello, aunque la muerte estuviese delante

e mi, no la huiria (para seguir a la iniquidad). Si de
todo lo que los hombres desean, nada fuera mas gra-
ve, mas importante que la vida, entonces, ¢c6mo no
creer que empleasen todo cuanto estuviera a su alcance
para conseguir obtener o prolongar la vida?

»Si de cuanto los hombres tienen aversién, nada fue-
ra mas grave, mas importante que la muerte, enton-
ces ¢se cree que no emplearian todo cuanto pudieran
hacer para evitar esta afliccién?

»Siendo asi las cosas, entonces, aun cuando se con-
servase la vida (en el primer caso), no se harfa uso
de ella; aun cuando (en el segundo caso) se pudiera
evitar la muerte, no se haria.
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»Es porque estos sentimientos naturales, que hacen
que se ame alguna cosa mas que a la vida, que se
deteste alguna cosa més que a la muerte, no sola-
mente los sabios, sino que todos los hombres los po-
seen; no hay mas diferencia que los sabios pueden
impedirse el perderlos.

»Si un hombre, apremiado por el hambre, obtiene
una pequefa parte de arroz cocido, una pequefa taza
de caldo, entonces vivira; si no los obtiene, morira. Si
llamas en alta voz a ese hombre, aun cuando siguieras
el mismo camino que él, para darle ese poco de arroz
y de caldo, él no los aceptara; si después de haberlos
pisoteado se los ofreces, el mendigo los desdenara.

»Supongo ahora que se me ofrezca un emolumento
de diez mil medidas de arroz; entonces, si, sin tener
en cuenta los usos y la equidad, los recibo, ¢para qué
me servirdn diez mil medidas de arroz? ¢Las emplearia
en construirme un palacio, en el embellecimiento de
mi casa, en el mantenimiento de una mujer y de una
concubina, o los darfa a los pobres y a los indigentes
que conozco?

»No hace mas que un instante, el pobre no ha que-
rido recibir, ni aun para evitar el morir, los ali-
mentos que le ofrecian; y ahora, yo, para construirme
un palacio o embellecer mi casa, ¢recibiria ese emo-
lumento?

»No hace mas que un instante, el pobre no ha que-
rido recibir, ni ain para evitar el morir, los ali-
mentos que le ofrecian, y ahora, yo, para mantener a
una mujer y a una concubina, /recibirfa ese emolu-
mento?

»No hace mas que un instante, el pobre no ha que-
rido recibir, ni atn para evitar el morir, los ali-
mentos que se le ofrecian, y ahora, yo, para socorrer
a los pobres v a los indigentes que conozco, ¢recibiria
ese emolumento? ¢No puedo, pues, obstenerme de ha-
cerlo? Obrar asi es lo que se llama haber perdido todo
sentimiento de pudor.»

11. Mencio dijo: «La humanidad es el corazén del
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hombre; la equidad es la via del hombre. Abandonar
su via y no seguirla; perder (los sentimientos natura-
les de) su corazén es no saber buscarlos; joh, qué
cosa mas deplorable!

»Si se pierden un pollo o un perro, se sabe perfec-
tamente buscarlos bien; si se pierden los sentimientos
del corazén, jno se los sabe buscar!

»Los deberes de la filosofia practica (estudiar, inte-
rrogar) no consisten sino en buscar esos sentimientos
cleclI corazén, que nosotros hemos perdido, y he ahi
todo.»

12. Mencio dijo: «Ahora tomo, por ejemplo, el dedo
que no tiene nombre (el cuarto). Esta encorvado sobre
si mismo y no puede estirarse. No causa ningun ma-
lestar y no dana la ejecucién de los asuntos. Si se en-
cuentra alguno que pueda enderezarle, entonces ya no
se considera el viaje al reino de Thsin y de Thsu como
demasiado largo, porque se tiene un dedo que no se
parece al de los demas hombres. Si se tiene un dedo
que no se parece al de los demés hombres, entonces
se hace buscar los medios de enderezarle; pero si el
corazén (por su perversidad) no es parecido al de los
demas hombres, entonces no se sabe buscar el medio
de recobrar los sentimientos de equidad y de rectitud
que se han perdido. Esto es lo que se llama ignorar
las diferentes especies de defectos.»

13. Mencio dijo: «Los hombres saben cémo se debe
plantar y cultivar el 4rbol llamado Thung, que se pue-
de tener con dos manos, y el arbol llamado Tse, que se
puede tener en una sola mano; pero po. io que con-
cierne a su propia persona, no saben céuo cultivarla.
¢Sera que el amor y los cuidados que se deben tener
para su propia persona no equivalen a los que se deben
a los arboles Thung y Tse? {He aqui el colmo de la de-
mencial»

14. Mencio dijo: «El hombre, en cuanto a su propio
cuerpo, le ama en todo su conjunto; si le ama en todo
su conjunto, entonces le alimenta y le conserva igual-
mente en todo su conjunto. Si no hay ni una sola pe-
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licula de una pulgada que no ame, entonces no hay
igualmente una sola pelicula de una pulgada que él no
alimente y mantenga. Para examinar v saber lo que le
es bueno y lo que no le es bueno, ¢se entrega a otro
que a él mismo? No se gufa en esto sino sobre si mis-
mo, y he ahi todo. Entre los miembros del cuerpo, los
hay que son nobles; otros, viles; los hay que son pe-
quefios; otros, grandes. No dafies a los grandes en favor
de los pequefios; no dafies a los nobles en favor de
los viles. El que no alimenta mas que a los pequefios
(la boca y el vientre) es un hombrecillo, un hombre
vulgar; el que alimenta a los grandes (la inteligencia
y la voluntad) es un gran hombre.

»Yo tomo ahora, por ejemplo, a un jardinero; si él
descuida los arboles U y Kia (303) y otorga todos sus
cuidados al azufaifo, entonces sera considerado como
un vil jardinero que ignora su arte.

»Si alguno, mientras que tenia cuidado de un
solo de sus dedos, hubiese olvidado sus hombros y sus
espaldas, sin saber que también tenian necesidad de
sus cuidados, se le podria comparar al lobo, que huve
(sin mirar detras de él). Y

»Los hombres desprecian y tratan de viles a los que
de entre ellos se abandonan a la bebida y a la buena
comida, porque estos hombres, no teniendo cuidado
mas que de las partes menores de su cuerpo, pierden
las grandes.

»Si los hombres entregados a la bebida y a la buena
comida pudieran no perder de ese modo las mis no-
bles partes de su ser, ¢estimarian ellos tanto su boca
v su vientre hasta en su menor porcién?»

15. Kung-tu-tsé hizo una pregunta en estos térmi-
nos: «Los hombres se parecen todos. Los unos son,
sin embargo, grandes hombres; los otros, pequeiios;
¢por qué es esto?»

Mencio dijo: «Si se siguen las inspiraciones de las
grandes partes de uno mismo, se es un gran hombre;
si se siguen las inclinaciones de las pequefias partes
de si mismo, se es un hombre pequefio.»
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Kung-tu-tsé continué: «Los hombres se parecen to-
dos. Sin embargo, los unos siguen las inspiraciones de
las grandes partes de su ser; los otros siguen las incli-
naciones de las pequefas; ¢por qué es esto?»

Mencio dijo: «Las funciones de los oidos y de los
ojos no son el pensar, sino ser afectadas por los ob-
jetos exteriores. Si los objetos exteriores hieren €sos
organos, entonces los seducen, y ya esta. Las funcio-
nes del corazén (o de la inteligencia) son pensar. Si
el hombre piensa, si reflexiona, entonces llega a conocer
la Tazén de las acciones (por las cuales son arrastrados
los sentidos). Si no piensa, entonces no llega a este
conocimiento. Estos organos son dones que el Cielo
nos ha concedido. El que se ha, desde luego, ligado
firmemente a las partes principales de su ser, no pue-
de ser arrastrado por las pequeiias. Obrando asi, se
es gran hombre (0 un santo o un sabio), y de ahi todo.»

16. Mencio dijo: «Hay una dignidad celeste (Tchu-hi,
dice que es la que da la virtud, la equidad, la que nos
hace nobles y distinguidos), como hay dignidades huma-
nas (o conferidas por los hombres). La humanidad, la
equidad, la rectitud, la fidelidad o la sinceridad y la sa-
tisfaccién que se experimenta en practicar la virtud sin
cansarse jamas: he ahi lo que constituye la dignidad del
Cielo. Los titulos de Kung (jefe de un principado), de
King (primer ministro) y de Ta-fu (primer administra-
dor): he ahi las dignidades conferidas por los hombres.

»Los hombres de la antigiiedad cultivaban las digni-
dades que recibian del Cielo, y las dignidades de los
hombres las seguian.

»Los hombres de nuestros dias cultivan las digni-
dades del Cielo para buscar las dignidades de los hom-
bres. Después que ellos han obtenido las dignidades
de los hombres, rechazan las del Cielo. Esto es el
colmo de la demencia. Por ello acaban pereciendo en
el extravio.»

17. Mencio dijo: «El deseo de la nobleza o de la
distincién y de los honores es un sentimiento comun
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a todos los hombres; cada hombre posee la nobleza
en si mismo; ahora que no piensa buscarla en él.

»Lo que los hombres consideran como la nobleza,
no es la verdadera y noble nobleza. A los que Tcha-
meng (primer ministro del reino de Thsi) ha hecho
nobles, Thao-meng puede envilecerlos.»

El Libro de los versos dice:

«El nos ha embriagado de vino;

»El nos ha saciado de virtudes.»

»Esto significa que nos ha saciadc de humanidad vy
de equidad. Es por lo que el sabio no desea saciarse
del sabor de la carne exquisita o del mijo. Un buen
renombre y grandes alabanzas llegan a ser su patri-
monio: es lo que hace que no desee llevar trajes bor-
dados.

18. Mencio dijo: «La humanidad subyuga a la inhu-
manidad, como el agua al fuego. Los que en nuestros
dias ejercen la humanidad son como los que con una
copa llena de agua quisieran apagar el fuego de un
carro cargado de madera, y que, viendo que el fuego
no se extinguia, dijeran: "El agua no doma al fuego.”
Es de la misma manera (es decir, tan débilmente, tan
blandamente) como los que son humanos ayudan a
domar sus malas inclinaciones a los que han llegado
al postrer grado de la inhumanidad o de la perversi-
dad.

»También acabardn necesariamente por perecer en
su iniquidad.»

19. Mencio dijo: «Las cince clases de cereales son
las mejores de los granos; pero si no han llegado a
su madurez, no valen lo que las plantas Thsi y Pai.
La humanidad (en su perfeccién) reside también en
la madurez, vy nada mas.»

20. Mencio dijo: «Cuando Y (el habil arquero) ense-
naba a los hombres a manejar el arco, creia su deber
aplicar toda su atencién a tender el arco. Sus alumnos
taltmbién debian aplicar toda su atencién a bien tender
el arco.
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»Cuando Ta-thsiang (maestro de artes) ensefiaba a
los hombres (un arte), se creia obligado a servirse de
la regla y de la escuadra. Sus aprendices debian tam-
bién servirse de la regla y de la escuadra.»

Capitulo VI

1. Un hombre del reino de Jin interrogé a Uo-liu-tsé
(discipulo de Mencio), en estos términos: «;Es de gran
importancia observar los ritos al tomar los alimentos?»

Le respondié: «Los ritos son de gran importancia.»

—¢Es de gran imporancia observar los ritos en los
placeres del matrimonio?

—Los ritos son de gran importancia.

—(En ciertas circunstancias), si no comes sino se-
auin los ritos, perecerds de hambre; vy si no te confor-
mas a los ritos para tomar el alimento, entonces te
es posible comer. ¢Es, pues, necesario seguir los ritos?

Supongamos que un joven, vendo él mismo al encuen-
tro de su prometida (304) no la obtuviera por esposa;
y si, por el contrario, no yendo €l mismo al encuentro
de su prometida, la obtuviera por esposa. ¢Estaria obli-
gado a ir €l mismo al encuentro de su prometida? Uo-
liu-tsé¢ no pudo responder. Al dia siguiente se volvid
al reino de Thsu, a fin de hacer conocer estas pregun-
tas a Mencio.

Mencio dijo: «¢Qué dificultad has encontrado para
contestar a estas preguntas?,

»No teniendo en cuenta su base, sino solamente su
altura, puedes hacer més elevado un trozo de madera de
una pulgada cuadrada que la techumbre de tu casa. "El
oro es mas pesado que la pluma.” ;Podrén, sin embar-
go, decirme que un botén de oro pesa més que un
carruaje lleno de plumas?

»8i tomando lo que hay de m&s importante en el
comer y en el beber, y lo que hay de menos importan-
te en los ritos, se lo compara juntamente, ;no se en-
contrarda que el beber y el comer es entonces de la
mayor importancia? Si tomando lo que hay de mas
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importante en los placeres del matrimonio y lo que hay
de menos importante en los ritos, se los compara jun-
tamente, ¢no se encontrara que los placeres c.ie% matri-
monio son entonces de la mayor importancia:

»Ve y responde al que te ha interrogado con estas
palabras: Si rompiendo un brazo a tu hermano mayor
consigues alimentos, entonces tendrds con qué alimen-
tarte; si no rompiéndoselo no puedes obtener de ¢l
alimentos, entonces, ¢se lo romperas? i

»Si penetrando a través del muro, en la parte orien-
tal (305) de una casa vecina, arrebatas de ella a la
joven, entonces obtendrds una csposa; sl No la arre-
‘batas, no obtendras esposa; entonces, ¢la arrebatards?»

2. Kiao (hermano menor del rey), de Thsao, hizo
una pregunta en estos términos: «Todos los horgabres.
se dice, pueden ser Yao y Chun; ¢es esto verdad?»

Mencio dijo: «Asi es.» d 4

Kiao dijo: «Yo, Kiao, yo he oido decir que Ven-vang
tenfa diez pies de alto, y Thuang (reyes que los chmo.'?'
colocaban inmediatamente tras Yao y Chun), nueve;
ahora yo, Kiao, tengo una talla de nueve pies, cuatro
pulgadas; yo como mijo, v nada mas (yo no tengo
otros talentos que éste). (Cémo debo hacer para po-
der ser un Yao o un Chun?» 1 3

Mencio dijo: «¢Piensas que todo consiste en la talla?
Es preciso hacer lo que ellos han hecho, y nada mas.

»Supongamos que un hombre estd aqui. Si sus fu%r-
zas no pueden luchar con las de un pequeno pe_rrc(])j e
aguas, entonces es un hombre sin fuerzas. Pero si_dice:
Yo puedo levantar un peso de cien Kiun (o trescientas
libras chinas), es un hombre fuerte. Si es asi, entopces
¢l levanta el peso que levantaba el famosc? U—hoe,é es,
por consiguiente, otro U-hoa, y nada maés, ¢por qué te
afligirfas de no sobrepujar (a Yao y Chun) en fuerias
corporales? Es solamente de no realizar sus altos he-
chos vy de practicar sus virtudes de lo que debieras

fligirte. i
de»Eal c%lxe, caminando lentamente, sigue a los que son
més avanzados en edad, es llamado lleno de deferencia;
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el que, caminando ripidamente, adelanta a los que
son mas avanzados en edad, es llamado sin deferencia,
Una marcha lenta (para testimoniar su deferencia),
¢sobrepuja el poder del hombre? No es que no puede,
sino que no la hace. La principal regla de conducta
de Yao y de Chun era la piedad filial, la deferencia
hacia las personas de mas edad, y nada mas.

»Si te revistes los trajes de Yao, si hablas como Yao,
si practicas las acciones de Yao, t0 seras Yao, v se
acabo. Pero si vistes los trajes de Kie, si hablas como
Kie y si obras como Kie, seras Kie, y se acabd.»

Kiao dijo: «Si yo tuviera autorizacién para visitar
el principe de Thsen, y pudiese prolongar alli mi
estancia, desearia vivir alli y recibir la instruccién de
tu escuela.»

Mencio dijo: «La via recta es como un gran camino
o una gran ruta. ¢Es dificil conocerla? La verdadera
causa de dolor para el hombre es no buscarla. Si re-
tornas a tu casa y la buscas sinceramente, tendras de
sobra un preceptor que te instruya.»

3. Kung-sun-tcheu hizo una pregunta en estos tér-
minos: «Kao-tsé decia: "La oda Siao-pan es una pieza
en verso de un hombre muy mediocre.”»

Mencio dijo: «¢Por qué Kao-tsé habla asi?»

—Porque el que habla de esta oda experimenta un
sentimiento de indignacién contra su padre.

Mencio replic6: «jQue mal ha comprendido e inter-
pretado estos versos el anciano Kao-tsé!

»Supongamos que un hombre est4 aqui. Si otro hom-
bre del reino de Yuen, con el arco tendido, se dispu-
siera a lanzarle su flecha, entonces yo me apresurarfa,
con palabras amables a disuadirle de ello. Y obraria
asi por tratarse de un extrafio a mi. Si, por el contra-
rio, mi hermano mayor, con el arco tendido, se dispu-
siera a lanzarle su flecha, entonces yo me apresuraria,
con lagrimas y sollozos, a disuadirle de ello. Y ello,
por estar ligado a él por lazos de parentesco.

»La indignacién testimoniada en la oda Siao-pan es
un afecto de pariente a pariente. Amar a sus parientes
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como se los debe amar, es humanidad. jQué mal ha
comprendido y explicado el viejo Koa-tsé estos versos!»

Kung-sun-tcheu dijo: «;Por qué en la oda de Kai-
fung no se expresa el mismo sentimiento de indigna-
cion?»

Mencio dijo: «En la oda Kai-fung la falta de los pa-
dres es muy ligera; en la oda Siao-pan la falta de los
padres es muy grave. Cuando las faltas de los padres
son graves, si no se experimenta por ellas indignacién,
es un signo de que se les llega a ser cada vez mas ex-
trafios. Cuando las faltas de los padres son ligeras, si
se experimenta por ellas indignacién, es un signo de
que no se soporta una ligera falta. Llegar a ser extra-
fio a sus padres, es una falta de piedad filial; no so-
por:lar una falta ligera, es también una falta de piedad
filial.»

Kungtsé decia, hablando de Chun: «;Cuéan grande era
su piedad filial! A la edad de cincuenta anos queria
auin vivamente a sus padres.»

4. Sungkheng (306), queriendo trasladarse al reino
de Thsu, Mencio le salié al encuentro en la regién de
Che Kieu.

Mencio le dijo: «Maestro, ¢adénde vas?»

Sung-kheng respondio: «He oido decir que los rei-
nos de Thsin y de Thsu iban a combatir. Quiero ver al
rey de Thsu y hablarle, para disuadirle de la guerra.
Si el rey de Thsu no queda satisfecho de mis obser-
vaciones, iré a ver al rey de Thsin, y le exhortaré a
no hacer la guerra. De los dos reyes, espero que habra
uno cuanto menos a quien mis exhortaciones sean
agradables.»

Mencio dijo: «Yo, Kho, tengo una gracia que pedir-
te; no deseo conocer en todos sus detalles el discurso
que le dirijas, sino solamente un resumen. (Qué le
diras?»

Sung-kheng dijo: «Le diré que la guerra que va a
hacer no es provechosa.»

Mencio dijo: «Tu intencién, maestro, €s una gran
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;?It;;:nmén; pero su motivo no es, sin embargo, admi-
e.

»Maestro, si ti hablas de cias IOV :
los reyes de Thsin y de Thsu,gz;rn?:s reygs lc)ile fcl-fsflxg ;
de Thsu_,'to_mando el gusto a estos provechos, retienen
a sus ejércitos, los soldados de estos tres ejércios se
lt;egonl;l:]arén de ser retenidos lejos de los campos de
r:ctzio?' y se complacerdan en la ganancia y en el pro-

»Si el que es servidor o ministro sirve a su princi
por amor a la ganancia; si el que es hijo, sirr\)rlcin: 1Spg
padre por amor a la ganancia; si el que es hermano
menor sirve a su hermano mayor por amor a la ga-
nancia, entonces, el principe y sus ministros, el padre
y el hijo, el hermano mayor y el hermano menor, des-
pojados, en fin, de todo sentimiento de humanidad v
de equidad, no tendran mas miras el uno hacia el otro
que el solo amor a la ganancia. Obrar asi, y no caer
ggidlgs mayores calamidades, es lo que jamas ha ocu-

»Maestro, si hablas de humanidad y de equidad
reyes de Thsin y de Thsu y los reyyt::s de thsin 3132
Thsu, tomando gusto a la humanidad y a la equidad
retienen a sus .eJércitos, los soldados de esos tres eiér:
citos se regocijardn de ser retenidos lejos de los cam-
pos de batalla, y se complaceran en la humanidad y
en éa} elquxdad.

»Si el que es servidor o ministro sirve a su princi
por amor a la humanidad y a la equidad; si e})cigglgi
hijo sirve a su padre por amor a la humanidad y a la
equidad; si el que es hermano menor sirve a su her-
mano mayor por amor a la humanidad y a la equidad
entonces el principe y sus ministros, el padre y el hijol
el hermano mayor y el hermano menor, habiendo re-
chazado de ellos el incentivo de la ganancia, no ten-
dran més miras el uno hacia el otre que el solo amor
de la humanidad y de la equidad. Obrar asi, v no
reinar como soberano sobre todo el Imperio, es lo que
jamas ha ocurrido.
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»¢Qué necesidad hay pues de ganancia y de prove-
cho?» ‘ ;
5. Mientras que Mencio habitaba en el reino de
Thseu, Ki-jin (hgrmano menor del rey de Jin), que ha-
bia ocupado el puesto de su hermano para guardar
el reino de Jin, le hizo ofrecer piezas de telas de scdg
(sin visitarle él mismo). Mencio las acepté sin dar
clas. s
lasbgr Er.liia que se encontraba en la ciudad de Phing-lo
len el reino de Thsi), Tchu-tsé le hizo ofrecer piezas
de telas de seda. El las acepto, sin dar las gracias.
Otro dia, habiendo pasado del reino de Thsu al de
Jin, fue a visitar a Ki-tsé (para agradecerle sus pre-
sentes). Habiendo pasado de la ciudad de Phing-lo g
la capital del reino de Thsi, no fue a visitar a Tchu-ts¢.
Oo-liu-tsé, regocijandose interiormente, dijo: «Yo,
Lian, he encontrado la ocasién (de interrogar) que
buscaba. He hizo la pregunta en estos términos: «Maes-
tro, habiendo pasado al reino de Jin, }}as vlsnado_ a
Ki-tsé; habiendo pasado al reino dt_a :I‘l;an, no has visi-
tado a Tchu-tsé; ¢es porque era ministro.» .
Mencio dijo: «De ningin modo. El Ch_u-kmg cllcg.
"Cuando se hacen presentes a un superior, se debe
emplear la mayor urbanidad, la mayor cortesia p?s:-
ble. Si esta cortesia no es equivalente a las cosas ofre-
cidas, no se dice que no se le han hecho presentes a
su superior, sino que no se les ha hecho con las inten-
ciones prescritas.” .
»Luego si no le he visitado ha sido porq?re I_wi;i
cumplido todos los deberes pres:ntos en el ofrecim
e presentes a los superiores.» ) .
t‘:,Udo-lill:.)l-tsé quedé satisfecho. l}espondlé a alguliend qa.slg
pedia nuevas explicaciones: «Ki-ts€ no podia t.ra% ah alt-sé
al reino de Thseu (donde Tlabltaba Me_ncxris), chu-
no podia trasladarse a la ciudad de Phing-lo.

ijo: imer lugar el

. Chun-yu-kuen dijo: «Colocar en primer !
regombre d}(;usu nombre v el mérito de sus accmlaes Ies:
obrar con vista a los hombres; colocar en segundo lu
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gar el renombre de su nombre y el mérito de sus ac-
clones es obrar con vista a si mismo (de la sola vir-
tu_d)_. Ta maestro, tu has formado parte de tres
ministerios superiores, y cuando has visto que tu nom-
bre y el mérito de tus acciones no producia ningiin
bien, ni cerca del principe, ni en el pueblo, has resig-
nado tus funciones. El hombre humano ¢se conduce
verdaderamente de esta manera? (literalmente arriba
y abajo).»

Mencio dijo: «El que en una condicién inferior no
ha querido, como sabio, servir a un principe degenera-
do es Pei. El que cinco veces se trasladé junto a
Thang, el que cinco veces se trasladé junto a Kie, es
Y-jin. El que no odiaba a un rincipe depravado, que
no rehusaba un pequefio empleo, es Lieu-hia-hoei. Es-
tos tres hombres, aunque con una regla de conducta
diferente, no tuvieron mais que un solo objeto. Este
solo objeto, ¢cusl era? Es el que se llama humanidad.
El hombre superior o el sabio es humano; y de ahi
todo. ¢Qué necesidad hay de parecerse a los demds sa-
bios?»

Chun-yu-kuen dijo: «En los tiempos de Mo-Kung
de Lu, mientras que Kung-tsé tenia sobre s toda la
administracién del Imperio, que Tsé-ieu y Thseu-sse
eran ministros, el reino de Lu perdié mucho mi4s de
su territorio que antes. Si estos hechos son verdaderos,
Ios, sabios, ¢no son, pues, de utilidad alguna a un rei-
nos»

Mencio dijo: «El rey de Yu, no habiendo empleado
(al sabio) Pe-li-hi, perdié su reino. Mu, Kung de Thsin,
habiéndole empleado, llegé a ser jefe de los principes
vasallos. Si no hubiera empleado a sabios en sus con-
sejos, entonces hubiera perdido su reino. ;Cémo Ia
presencia de los sabios en los consejos de los princi-
pes podria ocasionar una disminucién de territorio?»

Chun-yu-kuen dijo: «Cuando, en otro tiempo, Vang-
pao habitaba cerca del rio Ki, los habitantes de la
parte occidental del rfo amarillo llegaron a ser habiles
en el arte de cantar con notas bajas. Cuando Mian-kiu
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habiaba el Kao-tang, los habitantes de la parte derecha
del rio de Thsi llegaron a ser habiles en el arte de
cantar con notas altas. Las esposas de Hoa-tcheu y de
Kiliang (307), que eran habiles en deplorar la muerte
de sus maridos en tono lugubre, cambiaron las cos-
tumbres de los hombres del reino. Si alguno posee €n
si mismo un sentimiento profundo, se producira nece-
sariamente al exterior. Yo. Kuen, yo no he visto jamas
a un hombre practicar los sentimientos de virtudes
que posee interiormente sin que sus méritos sean re-
conocidos. Es por lo que cuando no son reconocidos
es que no hay sabios. (Kuen hacia alusién a Mencio.)
Si existieran, yo, Kuen, yo los conoceria ciertamente.»
Mencio dijo: «Cuando Kungtsé era ministro de la
justicia en el reino de Lu, el principe no hacia caso
alguno de los consejos. Un sacrificic tuvo bien pronto
lugar (en el templo dedicado a los antepasados). El
resto de las carnes ofrecidas, no habiéndole sido envia-
do (como lo requeria el uso), él resigné sus funciones
y partié sin haber siquiera tenido tiempo de quitarse
su gorro de ceremonias. Los que no conocian el mo-
tivo de su dimision pensaron que la habia presentado
a causa de que no le habian enviado el resto del sa-
crificio; los que creyeron conocerle mejor, pensaron
que era a causa de la descortesia del principe. En
cuanto a Kungtsé, lo que queria era retirarse con el
pretexto de una falta minima de parte del principe;
no queria que se creyese que s¢ habfa retirado sin
causa. Cuando el sabio hace alguna cosa, los hombres
del montén, los hombres vulgares, no comprenden
ciertamente los motivos de ella (alusiéon a Kuen).»

7. Mencio dijo: «Los cinco jefes de los grandes va-
sallos (Huan, principe de Thsi; Van, de Tgin; Mu, de
Tchin; Siang, de Sung; Tchuan, de Thsu) fueron hom-
bres culpables respecto a los tres grandes soberanos
(Yu, Ven y Vu (hijo) de Thang). Los diferentes princi-
pes reinantes de nuesiros dias son hombres culpables
respecto a los cindo jefes de los grandes vasallos. Los
primeros administradores de nuestros dias son hom-
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bres culpables respecto a los diferentes princi i-
nantes de nuestrospdias. g b

»Las visitas que el Hijo del Cielo hacia a los diferen-
tes principes reinantes se llamaban visitas de cazas
(Siuncheu); el homenaje que los diferentes principes
reinantes venian a rendir al Hijo del Cielo se llamaba
visita de cuentas rendidas (Chu-tcki).

»En la primavera, el Emperador visitaba a los la-
bradores y asistia a los que no tenfan io suficiente.
En otofio visitaba a los que recolectaban los frutos
de la tierra y ayudaba a los que no tenian con qué
bastarse.

»8i, ‘cua}ndo entraba en los confines del territorio de
los principes reinantes que visitaba, encontraba la tie-
rra desprovista de malezas; si los campos, si las cam-
pifias estaban bien cultivadas; si los viejos eran
mantenidos con los ingresos publicos y los sabios hon-
rados; si los hombres mas distinguidos por sus talen-
tos ocupaban los empleos piblicos, entonces €l daba
recompensas a los principes, y estas recompensas con-
sistian en un acrecentamiento de territorio.

»Mas si, por el contrario, al entrar en el territorio
de los principes reinantes que visitaba encontraba la
tierra inculta y cubierta de maleza; si estos principes
descuidaban a los viejos, desdefiaban a los sabios; si
los exactores v los hombres sin probidad ocupaban los
empleos publicos, entonces ¢l castigaba a esos prin-
cipes (308).

»Si estos principes faltaban una sola vez en rendir
su visita de homenaje y de cuentas rendidas al Empe-
rador, entonces éste les hacia descender un grado de
su dignidad. Si faltaban dos veces en hacer su visita
de homenaje al Emperador, entonces éste disminuia
su territorio. Si faltaban tres veces en hacer su visita
de homenaje al Emperador, entonces seis cuerpos de
tropas del Emperador iban a cambiarlos. Es por lo
que el hijo del Cielo castiga v corrige a los diferentes
principes sin combatirles por las armas; los diferentes
principes reinantes combaten por las armas, sin tener

18
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por ellos mismos la autoridad de castigar o corregir
al rebelde. Los cinco principes jefes de los grandes
vasallos se aliaron con un cierto nimero de principes
reinantes para combatir a los otros principes reinan-
tes. Es por lo que yo decia que los cinco jefes de los
grandes vasallos fueron culpables respecto a los tres
soberanos.

»Entre los jefes de los grandes vasallos es Huan-
Kung quien fue el mas poderoso. Habiendo convocado
en Kuei-khieu a los diferentes principes reinantes ( para
formar una alianza entre ellos), at6é a la victima en el
lugar del sacrificio, colocé sobre ella el libro (que con-
tenia los diferentes estatutos del pacto federal), sin
pasar, no obstante, sobre los labios de los federales
la sangre de la vicima.

»La primera obligacién estaba asi concebida: "Haced
morir a los hijos que carezcan de piedad filial; no qui-
téis la herencia al hijo legitimo para darsela a otro:
no hagiis una esposa de vuestra concubina.”

»La segunda obligacién estaba asi concebida: "Hon-
rad a los sabios (elevandolos a los empleos vy a las
dignidades); dad tratamientos a los hombres de talen-

to v de genio; sacad a la luz del dia a los hombres vir-
tuosos.”

»La tercera obligacién estaba concebida asi: "Res-
petad a los viejos; quered a los nifios; no olvidéis dar
hospitalidad a los huéspedes v a los viajeros.”

»La cuarta obligacién estaba asi concebida: "Que los
letrados no tengan cargos o magistraturas hereditarias;
que los deberes de las diferentes funciones piiblicas
no sean desempefiados por la misma persona. Al ele-
gir un letrado para confiarle un empleo ptiblico, debéis
preferir al que tenga mas méritos; no hagiis morir
valiéndoos de vuestra autoridad privada a los primeros
administradores de las ciudades.»

»La quinta obligacién estaba asi concebida: "No ele-
véis monticulos de tierra en los rincones de vuestros
campos; no impiddis la venta de los frutos de la tierra;
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no confirdis un principado a cualquiera sin autorizacion
del Emperador.”» g

»Huan-kung dijo: «Vosotros, todos los que conmigo
acabdis de aliaros a favor de un tratado; ese tratado, es-
tando sancionado por vosotros, llevad cada uno con vos-
otros los sentimientos de concordia y de buena armo-
nia.»

»Los principales principes de hoy transgreden estas
cinco obligaciones. Es per lo que he dicho que los di-
ferentes principes de nuestros dias eran culpables res-
pecto a los cinco jefes de los grandes vasallos.

»Aumentar los vicios de los principes (mediante adu-
laciones y alabanzas) es una falta ligera; anticiparse
a los vicios de los principios (animandolos mediante
consejos y ejemplos) es una falta grave; en nuesiros
dias, los primeros administradores se anticipan todos
a los vicios de su principe; es por lo que yo he dicho
que los primeros administradores de nuestros dias eran
culpables hacia los diferentes principes reinantes.»

8. El principe de Lu querfa hacer a Chin-tsé su ge-
neral de ejército. Mencio dijo: «Servirse del pueblo
sin que antes se le haya instruido (de los usos y de
la justicia) es lo que se llama empujar al pueblo a
su pérdida. Los que empujaban al pueblo a su pérdida
no eran tolerados por la generacién de Yac y de Chun.

»Aun suponiendo que en un solo combate vencieses
a las tropas de Thsi y que ocuparas Nan-yang (ciudad
de este reino), no deberias obrar como tenias el pro-
yecto.» y

Chin-tsé, cambiando de color al oir estas palabras,
que no le complacian, dijo: «De eso es de lo que yo,
Khu-li, no estoy seguro.» .

Mencio dijo:y«ch)u{e advierto con toda claridad que
esto no te conviene. El territorio del Hijo del Cielo
consiste en mil /i de extensién por cada lado. Si no
tuviera mil /i, no seria capaz de recibir a todos los
diferentes principes. -

»El territorio de los Tchu-heu, o diferentes principes,
consiste en cien /i de extension de cada lado. Si no tu-
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viera cien /i, no bastaria para observar los usos prescri-
tos en el libro de los estatutos del templo dedicado a
los antepasados.

»Tcheu-kung acept6é un principado en el reino de Lu,
que consistia en cien li de extensién por cada lado.
Este territorio estaba bien lejos de no bastarle, aun-
que no consistia mas que en cien /i de extensiéon por
cada lado.

»Thai-kung recibié un principado en el reino de Thsi
que consistia también en cien li de extensién por cada
lado. Este territorio estaba bien lejos de no bastarle,
aunque no consistia mas que en cien /i de extensién por
cada lado.

»Ahora, el reino de Lu tiene cinco veces cien li de
extension por cada lado. ¢Piensas que si un nuevo so-
berano apareciese en medio de nosotros disminuiria
la extensi6n del reino de Lu o que la aumentaria?

»Aun cuando se pudiera tomar (la ciudad de Nan-
yang) sin disparar una flecha y afadirla al reino de
Lu, un hombre humano no lo harfa; mucho menos,
pues, si fuese preciso tomarla matando a muchos
hombres.

»El hombre superior que sirve a su principe (como
le debe servir), debe exhortarle a conformarse a la
recta razon, a aplicar su pensamiento a la préctica de
la humanidad y nada maés.»

9. Mencio dijo: «Los que hoy sirven a los principes
(0 a sus ministros) dicen: "Nosotros podemos, para
nuestro principe, agotar la fecundidad de la tierra v
llenar los graneros priblicos.” Esos son a los que se
llama hoy buenos ministros y que en otro tiempo se
los llamaba expoliadores de los pueblos.

»Si no aspirando el principe a seguir la recta razén
ni a aplicar su pensamiento a la préctica de la huma-
nidad, los ministros buscan enriquecerle, es buscar en-
riquecer al tirano Kie.

»Los que dicen: "Nosotros podemos para nuestro
principe hacer tratados con los reinos; si nosotros em-
pefiamos una guerra, tenemos la seguridad de vencer”,
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: los que hoy se llama buenos ministros y
gsufg Sérf cg:rg tiemgo se lgs llamaba expoliadores de pue-
blggi el principe, no aspirando a seguir ladreclta tf&zt?r
ni a aplicar su pensamiento a la préctlrizla e asu o,
nidad, los ministros buscan librar batallas en P
vecho, es afiadir fuerzas al tirano Kie. o
»Si este principe sigue la regla de conducta de los
ministros de hoy, y no cambia los usos actuales,l aun
cuando le diérais el Imperio, no podria conservario m
siquiera una mafiana.» \
10. Pekuei dijo: «Yo, yo desearia de cada ;remte
no tomar mas que a uno. ;Qué piensas tu d(:.j elst‘o.» -
Mencio dijo: «Tu regla, para la exaccion de m;p?eu-
to, es la regla de los barbaros de las regiones sep
ionales. .
m:En un reino de diez mil casas, si un solo hc?ml:lvre
ejerce el arte de la alfareria, ¢podra bastar a todas las
idades?»
nef’gilcﬁaei dijo: «No podra bastar. Los vz&sost ggg f:s
brique no seran suficientes para el uso de to
. -
Caﬂc‘daesﬁcio dijo: «Entre los barbaros del norte, las cmcc{
clases de cereales no crecen; no hay alli rr{és_qgedees
mijo que crezca. Estos barbaros no tienen ni ciuda =
fortificadas, ni palacios, ni casas, ni templos cog;?:%gs.
dos a los antepasados, ni ceremonias para los sacril IC =i
no tienen ni piezas de tela de seda para l(-JS pr xtl Een
de diferentes ordenes ni festines que dar; ng ;edas
una multitud de magistrados o de empleados edeo aes
clases que retribuir; y ello, porque en m;tt:r_ia o
puestos o de tasas no btont]an ﬂqéiﬁgfal% l\gg séliml; r;) iy
roducto, y esto basta alli. : ;
Sﬁ:l»epque habitya el reino de en mecho_rechazalfti etolcgg
lo que constituye las diferentes rqlag:lomj:g e el
hombres y no tuviera hombres dlstnngmmqs ‘sFt’rar 5
sabiduria o sus c%;‘Jr:e:s dpar‘a_au‘yﬁil?glglas cﬁo" ini
i ;como podria adminis 2 N
rei%?’ xicfose egcuentra mas que un reducido numero
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de fabricantes de alfareria, el rein i isti
. ia, 0 no podra subsistir
g,gutiggsmés fuerte brazon, si carece dg hombres ldtit:-
por su saber y sus luces 5
emgl_eos vy y (para ocupar los
»S1 queremos hacer el impuesto més ligero, que I
;:s segun el principio de Yao y de Chun %que' gxigia:
thctifﬁ)l;nazl‘edﬂ producto),bl:iabria grandes barbaros sep-
S 0 pequenos b i 5
corgo nusotros.p q rbaros septentrionales tales
»Si queremos hacer el impuesto mas pesado
es segun el principio de Yao y de Chﬂn, ha’lnsligedg
gran tirano del pueblo, llamado Kie, y pequeiios tira-
nols1 del pueblo, nuevos Kie, tales que nosotros.»
. Pe-kuei dijo: «Yo, Tan, vo sobrepujo
A 4 ' a : E
arte de dominar y de gobernar jas agl.?asj.» b
YMemcu:n dijo: «Estds en un error. La habilidad de
si;ltfgneil g;ég iie dominar y de dirigir las aguas con-
rlas seguir su curso al vy g
de Euevo en su lts:u'.:hog.u Gt B i
»Es por esta razén por lo que Yu hizo de 1
E?gess :l ﬁecepla:mulo de las grandes aguas; al’?osr:u?ltigg
, son los reinos vecinos de los ) '
reciptéculo de las aguas. g
»Las aguas que corren en sentido contrario, fuera d
- . e
Is;)u lgcclll:, se llaman aguas desbordadas; las aguas des-
bordadas son las grandes aguas o las aguas de la gran
i::ncia]lglopd c}fI tnernpa:)l del emperador Yao. Es una de
S midades que el homb ij
i u.nqerror.» re humano detesta. Hijo
12. Mencio dijo: «Si el hombre superi i
> 1jo: perior no tiene
E:ge:c):l?:azzil fu-rnl e en su razéon, ¢;como después d::
ado la virt i i
L ot rtud podria conservarla inque-
13. Como el principe de Lu deseara i
Co ¢ ue Lo-tchi
tsé ('dl.SCI})u'l(‘) de Mencio) tomase en su ?nano toda I}E
administracién del reino, Mencio dijo: «Yo, desde que
he sabido esta noticia, no duermo de alegria.»
Kumg-sun-tcheu dijo: «Lo-tching-tsé ¢tiene energia?»
Mencio dijo: «De ningin modo. :
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—¢Tiene la prudencia y el espiritu apto para combi-
nar grandes designios?

—De ningiin modo.

—:Ha estudiado mucho y sus conocimientos son ex-
tensos?

—De ningun modo.
—Si es asi, ¢por qué no duermes de alegria?

—Porque es un hombre que ama el bien.

—¢Basta amar el bien?

—Amar el bien es mas que lo que es preciso para
gobernar el Imperio: jcon mucha mas razén para go-
bernar el reino de Lul

»Si el que es propuesto para la administracién de un
Estado ama el bien, entonces los hombres de bien que
habitan entre los cuatro mares mirardan como una em-
presa ligera recorrer mil /i para aconsejarle el bien.

»Pero si no ama el bien, entonces los hombres se
pondran a decir: "Es un hombre suficiente, que repite
(a cada consejo que se le da): Yo s€ esto va hace largo
tiempo.” Este tono y este aire de suficiencia rechazan
los buenos consejos mas alla de mil li. Si los letrados
(o los hombres de bien en general) se retiran mas alla
de mil li, entonces los calumniadores, los aduladores,
los alabadores (los cortesanos de todas clases) llegan
en tropel. Si encontrindose continuamente entre ala-
badores, aduladores y calumniadores quiere gobernar
bien, ¢como podra hacerlo?»

14, Tchin-tsé dijo: «;Cémo los hombres superiores
de la antigiiedad aceptaban y desempefiaban un mi-
nisterio?»

Mencio dijo: «Tres condiciones eran exigidas para
aceptar un ministerio y tres para dimitirle.

»Primera: Si el principe, recibiendo a estps'hom-
bres superiores, les hab testimoniado sentimientos
de respeto: si les habia demostrado urbanidad; si, des-
pués de haber oido sus maximas, se disponia a poner-
las en seguida en practica, entonces ellos se traslada-
ban cerca de él. Si, después, aun sin faltar a la urbani-
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dad, el principe no ponia sus maximas en practica, en-
tonces ellos se retiraban.

»Segunda: Aunque el principe no hubiera puesto atin
sus mdximas en préctica, si al recibirlas les habia tes-.
timoniado respeto y demostrado urbanidad, entonces
ellos se trasladaban junto a él. Si luego la urbanidad
faltaba, entonces se retiraban.

»Tercera: Si por la mafiana el principe dejaba a sus
ministros sin comer, si los dejaba igualmente por la
tarde sin comer, si extenuados por la necesidad, no
podian salir de sus Estados, Yy que el principe, cono-
ciendo su estado, decia: «Yo no puedo poner en
practica sus doctrinas, que es para ellos la cosa mas
Importante; yo no puedo tampoco seguir sus conse-
Jos. No obstante, hacer de manera que mueran de
hambre en mi territorio, de esto no puedo menos de
avergonzarme”; si, digo yo, en estas circunstancias &l
acudifa en su socorro (déndoles alimentos), ellos podian
aceptarlos para no morirse, pero nada mas.»

15. Mencio dijo: «Chun se comporté brillantemente
en el Imperio pese a venir del campo; Fu-yué fue ele-
vado al rango de ministro, pese a no ser sino un alba-
iil; Kiao-ke fue elevado (al rango de consejero de Ven-
vang), saliendo del medio de pescados y de sal que
vendia; Kuan-i-u fue elevado al range de ministro, del
de alcaide de una cércel: Sun-cho-ngao fue elevado a
una alta dignidad, de la orilla del mar (donde €l vivia
ignorado); Pe-li-hi fue elevado al rango de consejero
del Estado, del seno de un puestecillo que tenia.

»He aqui cémo, cuando el Cielo quiere conferir una
gran magistratura (o una gran misién) a los hombres
escogidos, comienza siempre por poner a prueba su
alma y su inteligencia en la amargura de dias dificiles:
fatiga sus nervios y sus huesos mediante trabajos pe-
nosos; tortura con los tormentos del hambre su carne
y su piel; reduce su persona a todas las privaciones de
la necesidad y de la miseria; ordena que los resultados
de sus acciones sean contrarios a los que se proponian
obtener. Asi es como estimula su alma, como endurece
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su naturaleza, como aumenta y acrecienta sus fuerzas
con una energia sin la cual ellos hubiesen sido inca-
paces de realizar su elevado destino.,

»Los hombres comienzan siempre por cometer faltas
antes de poder corregirse. Experimentan en primer
término las angustias del corazén, son detenidos en
sus proyecios y en seguida se manifiestan. No es sino
cuando han leido en la cara de los demas y oido lo
que dicen, cuando son esclarecidos acerca de su propia
conducta.

»Si en el interior de un Estado no hay familias guar-
dadoras de las leyes y hombres superiores por su sa-
bidurfa y su inteligencia para ayudar al principe (en
la administracién del Estado); si por fuera no se en-
cuentran reinos que susciten guerras u otras calami-
dades exteriores, el Estado perece de inanicién. Asi, es
preciso saber que se vive de penas y de pruebas y se
perece por el reposo y los placeres,»

16. Mencio dijo: «Hay un gran niimero de maneras
de dar ensefianzas. Hay hombres a quienes yo creo
indignos de recibir mis ensefianzas v a los que yo re-
huso ensefiar; y por eso mismo, yo les doy una instruc-
cién, sin otro esfuerzo por mi parte.

Capitulo VII

1. Mencio dijo: «El (que desenvuelve todas las fa-
cultades de su principio pensante) conoce su naturale-
za racional; una vez que conoce su naturaleza racional,
entonces conoce al Cielo.

»Conservar su principio pensante, alimentar su natu-
raleza racional, es obrando asi como se conforma a las
intenciones del Cielo.

»No considerar diferentemente una vida larga v una
vida corta, esforzarse en mejorar su persona atendiendo
a lo uno y a lo otro, es obrando asf como se constituye
el mandato que se ha recibido del Cielo (o' como se
cumple su destino).»

2. Mencio dijo: «No ocurre nada sin que sea decre-
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tado por el Cielo. Es preciso aceptar con sumision sus
justos decretos. Es por lo que el que conoce los justos
decretos del cielo no se colocara bajo un muro gue ame-
nace ruina.

»El que muere después de haber practicado en todos
sus puntos la ley del deber, la regla de conducta que
est4 en nosotros, cumple el justo decreto del cielo. El
que muere con los grillos impuesos a los criminales no
-umple el justo decreto del Cielo.»

3. Mencio dijo: «Busca, y entonces encontraras; ol-
vida todo, y entonces perderas todo. Asi es como bus-
car sirve para encontrar y obtener, si buscamos las co-
sas que estdn en nosotros.

»Hay una regla, un principio seguro para hacer sus
investigaciones; hay una ley fatal en la adquisiciéon de
lo que se busca. Por eso, buscar no sirve para obtener,
si buscamos cosas que estan fuera de nosotros.»

4. Mencio dijo: «Todas las acciones de la vida tie-
nen en nosotros su principio o su razén de ser. Si des-
pués de haber dado un rodeo sobre si mismo se las en-
cuentra perfectamente verdaderas, perfectamente con-
formes a nuestra naturaleza, no hay satisfaccién mayor.

»Si se hace todo lo posible para obrar con los demas
como se quisiera verlos obrar para con nosotros, nada
hace acercarse méas a la humanidad, cuando se la bus-
ca, que esta conducta.

5. Mencio dijo: «{Oh! jQué numerosos son aquellos
que obran sin tener inteligencia de sus acciones, que
estudian sin comprender lo que estudian, que hasta el
fin de sus dfas siguen la recta via sin conocerlal

6. Mencio dijo: «El hombre no puede dejar de aver-
gonzarse de sus faltas. Si una vez tiene verguenza de
no haber tenido vergiienza de sus faltas, no tendra mas
motivos de vergiienza.»

7. Mencio dijo: «El pudor o la vergiienza son de una
importancia muy grande en el hombre.

»Los que ejercen las artes de astucia y de trapaceria
no experimentan el sentimiento de la vergiienza. Los
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que no experimentan el sentimiento de la vergiienza
no son parecidos a los demas hombres. ¢En qué se les
parecerian?»

8. Mencio dijo: «Los sabios reyes de la antigiiedad
amaban la virtud y olvidaban su autoridad. Los sabios
letrados de la antigiiedad ¢hubieran sido capaces de
obrar de una manera contraria? Se complacian en se-
gnir su recta via y olvidaban la autoridad de los hom-
bres (la dignidad v rango de los reyes les importa-
ba poco). Es por lo que si los reyes o los Kung o gran-
des vasallos no les testimoniaban sentimientos de res-
peto, si no observaban hacia ellos todas las reglas de
la cortesia y de la urbanidad, entonces, a menudo, no
obtenian la facultad de verlos. Con més fuerte razén,
no la hubieran obtenido de hacer de ellos sus agentes o
sus subditos.»

9. Mencio, dirigiéndose a Sung-keu-tsian, dijo:
«¢Amas viajar para ensenar tus doctrinas? Yo, yo te
ensefaré a hacerlo. )

»8i los hombres (los principes) a los cuales ensefas
tus doctrinas las aprendes y las practican, conserva un
rostro tranquilo y sereno; si no quieren ni aprenderlas
ni practicarlas, conserva igualmente un rostro tranqui-
lo v sereno.»

_ Sungkeu-tsian dijo: «¢Cémo hacer para conservar
siempre asi un rostro tranquilo y sereno?»

_Menciq dijo: «Si tienes motivo para honrarte con tu
virtud; si tienes motivo para alegrarte de tu equidad,
entonces podras conservar un rostro tranquilo y sereno.

»Es por lo que el letrado u hombre distinguido por
su sabiduria y sus luces, si se encuentra agobiado por
la miseria, no pierde jamas de vista la equidad; y si es
pr(imovido a los honores, no se aparta jamdas de la via
recta.

_ «Si se encuentra agobiado por la miseria, no pierde
jamds de vista la equidad»; es por lo que el hombre
distinguido por su sabiduria y por sus luces posee siem-
pre el imperio que debe tener sobre si mismo. «Si es
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promovido a los honores, no se aparta jamas de su
via recta»; es por lo que el pueblo no pierde las espi-
ranzas de bienestar que habia concebido a su elevacion.
»Si los hombres de la antigiiedad obtenian la realiza-
cién de sus deseos, hacian participar al pueblo de los
beneficios de la virtud y de la equidad. Si no obtenian
la realizacién de sus deseos, se esforzaban en mejorar
su propia persona y hacerse ilustres en su siglo por sus
virtudes. Si estaban en la pobreza, entonces no se ocu-
paban sino en mejorar su persona mediante la practi-
ca de la virtud. Si eran promovidos a los honores y a
los empleos, entonces no se ocupaban sino en hacer
reinar la virtud y la felicidad en todo el Tmperio.»

10. Mencio dijo: «Los que esperan la aparicion de
un rey como Ven-vang para sacudir la torpeza de su
alma y producirse en la préactica del bien, esos son
hombres vulgares. Los hombres distinguidos por su sa-
biduria y sus luces, ésos no esperan la aparicion de Ven-
vang para obrar.»

11, Mencio dijo: «Si das a un hombre todas las ri-
quezas y el poderfo de las familias de Han y de Vei v
pese a ello se considera siempre tan humilde como an-
tes, entonces este hombre sobrepuja en mucho a los
demas hombres.»

12. Mencio dijo: «Si un principe ordena al pueblo
trabajos con objeto de procurarle mayor bienestar, aun
cuando estos trabajos sean muy penosos, el pueblo no
murmurara. Si, con objeto de conservar la vida a los
demas, hace perecer a algunos hombres del pueblo,
aun cuando éste vea morir a algunos de los suyos, no
se irritara contra el que ha ordenado tales muertes.»

13. Mencio dijo: «Los pueblos o los stbditos de los
jefes de los grandes vasallos estdn contentos y g0zosos;
los stibditos de los reyes soberanos estan llenos de ale-
gria y de satisfaccion.

»Aunque el principe ordena hacer algunas ejecucio-
nes (necesarias), el pueblo no se irrita; aunque le pro-
cure ventajas, no aprecia su mérito. El pueblo cada dia

HIA - MENG 557

hace progresos en el bien y no sabe quién le hace que
los haga.

»(Al contrario), por doquier el sabio soberano se
transporta, el pueblo se convierte al bien; por doquier
donde €1 reside, obra como los espiritus (de una mane-
ra oculta). La influencia de su virtud se esparce por
doquier, arriba y abajo, como la del Cielo y la de la
Tierra. (Cémo se dird que estos beneficios son peque-

14. Mencio dijo: «Las palabras de humanid
penetran tan profundamente en el corazén del hgglb?'g
como un renombre de humanidad; no se obtiene tan
facilmente el afecto del pueblo, mediante un buen régi-
men, una buena administracién y buenas leyes, como
mediante buenas ensefianzas y buenos ejemplos de vir-
tud. El pueblo teme buenas leyes, una buena adminis-
tracion; el pueblo ama buenas ensefanzas y buenos
ejemplos de virtudes. Mediante buenas leyes y una bue-
na administracion, se obtienen buenos ingresos (o im-
puestos) del _pueblo; por buenas ensefianzas, buenos
ejemplos de virtudes, se obtiene el corazén del pueblo.»

15. Mencio dijo: «Lo que el hombre puede hacer sin
estudios, es el producto de sus facultades naturales;
lc que sabe sin haber reflexionado mucho sobre ello,
sin haberlo meditado, es el producte de su ciencia na-
tural.

»No hay ningtin nifio de tres afios que no sepa amar
a sus padres; habiendo alcanzado la edad de cinco a
seis afios, no hay ninguno que no sepa tener conside-
raciones hacia su hermano mayor. Amar a sus padres
con amor filial, es ternura; tener consideraciones para
su hermano mayor, es equidad. Ninguna otra causa
hace penetrar estos sentimientos en los corazones de
todos los habitantes del Imperio.»

16. Mencio dijo: «Cuando Chun habitaba en las pro-
fundas soledades de una montafia oculta en medio de
las rocas y de los bosques; cuando pasaba sus dias con



|

558 LIBROS CANONICOS CHINOS

los ciervos y los jabalies, difieria muy poco de los de-
mas hombres rusticos que habitaban los retiros pro-
fundos de aquella montafia oculta. Pero cuando habia
oido una palabra virtuosa, una palabra de bien, y ha-
bia sido testigo de una accién virtuosa, sentia hervir
en su seno las nobles pasiones del bien, como las on-
das de los grandes rios Kiang y Ho, después de haber
roto sus diques, se precipitan en los abismos sin que
ninguna fuerza humana pueda contenerlos.»

17. Mencio dijo: «No hagas lo que no debes hacer
(como contrario a la razén); no desees lo que no debes
desear. Si obras asi, has cumplido con tu deber.»

18. Mencio dijo: «El hombre que posee la sagaci-
dad de la virtud y la prudencia del arte, lo debe siem-
pre a las desgracias y a las aflicciones que ha experi-
mentado.

»Son, sobre todo, los ministros huérfanos (o que son
los hijos de sus propias obras) y los hijos naturales
(109) los que mantienen cuidadosamente todas las fa-
cultades de su alma en las circunstancias dificiles y
quienes miden sus penas hasta sus profundidades mas
reconditas. Es por lo que son penetrantes.»

19. Mencio dijo: «Hay hombres que en el servicio
de su principe (como ministros) se ocupan tinicamen-
te en agradarle y dejarle satistecho de ellos.

»Hay ministros que no se ocupan mas que de procu-
rar la tranquilidad y el bienestar del Estado; tan sélo
esta tranquilidad y este bienestar les hace felices y sa-
tisfechos.

»Hay un pueblo que es el pueblo del cielo, que si es
llamado a desempefiar funciones publicas, las acepta
para hacer el bien, si juega que puede hacerle. Hay
grandes hombres de una virtud cabal que, por la rec-
titud que imprimen a todas sus acciones, hacen a todo
el que se les acerca (principe y pueblo) justo y recto.»

20. Mencio dijo: «El hombre superior experimenta

tres contentos, v el gobierno del Imperio como sobera-
no no estd comprendido en ellos.
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»Tener a su padre y a su madre mientras vivan, sin
que ninguna causa de disturbio o de disensién exista en-
tre el hermano mayor y el hermano menor, es el prime-
ro de estos contentos.

»No tener de qué ruborizarse ni a la faz del Cielo ni
a la faz de los hombres, es el segundc de estos con-
tentos.

»Ser bastante feliz como para encontrar entre los
hombres de su generacién, aquellos cuyo talento y vir-
tudes puedan aumentar sus virudes y sus talentos, es
el tercero de estos contentos.

»He ahi los tres contentos del hombre superior; y el
gobierno del Imperio, como soberano, no esta en ellos
comprendido.»

21. Mencio dijo: «El hombre superior desea un am-
plio territorio y un pueblo numeroso, pero no encuen-
tra en ello un verdadero objeto de contento.

»El hombre superior se complace, si permanece en
el Imperio, en pacificar y hacer estables las poblacio-
nes situadas entre los cuatrc mares; pero lo que cons-
tituye su naturaleza no es esto.

»Lo que constituye la naturaleza del hombre superior
no se aumenta a fuerza de accién, no disminuye por
permanecer mucho tiempo en estado de pobreza y de
desnudez, porque la porcién (de sustancia racional que
él ha recibido del Cielo) es fija e inmutable.

»Lo que constituye la naturaleza del hombre supe-
rior: la humanidad, la equidad, la urbanidad, la pru-
dencia, tienen su fundamento en el corazén (o el prin-
cipio pensante). Estos atributos de nuestra naturaleza
se producen en la actitud, aparecen en los rasgos del
rostro, cubren los hombros y se esparcen por los cuatro
miembros; los cuatro miembros los comprenden sin las
ensenanzas de la palabra.»

22. Mencio dijo: «Cuando Pe-i, huyendo de la tira-
nia de Cheu (sin), habitaba las orillas del mar septen-
trional, supo la elevacién de Ven-vang (310), levantan-
dose con emocién, dijo: ¢Por qué no iria a someterme
a €12; he ofdo decir que el jefe de los grandes vasallos
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del occidente sobresalia en la virtud de mantener a los
ancianos,

»Cuando Tai-kong, huyendo de la tirania de Cheu
(sin), habitaba las orillas del mar oriental, supo la ele-
vaciéon de Ven-vang, levantiandose con emocién, dijo:
¢Por qué no iria someterme a é1? He oido decir que el
Jefe de los grandes vasallos del occidente sobresalia en
la virtud de mantener a los ancianos.

»Si se encuentra en el Imperio un hombre que tenga
la virtud de mantener a los ancianos, entonces todos
los hombres llenos de humanidad se apresuraran a ir a
someterse a él.

»Si en una propiedad de cinco fanegas de terreno
plantdis moreras al pie de los muros y la mujer del
hogar cria gusanos de seda, entonces los ancianos se
podrén cubrir con vestidos de seda; si alimentais cinco
pollos y dos marranas y no olviddis las estaciones (de
incubacién y de la concepcién), entonces los viejos po-
drdn no carecer de carne. Si un simple particular cul-
tiva un campo de cien fanegas, una familia de ocho
bocas podra no sufrir hambre.

»Estas expresiones (de los dos ancianos), el jefe de
los vasallos del occidente sobresale en la virtud de man-
tener a los ancianos significa que sabia constituir a
cada uno una propiedad privada, compuesta de un cam-
po (de cien fanegas) v de una habitacién ( para cinco);
que sabia ensefiar a las poblaciones el arte de plantar
(moreras) y de alimentar (a los pollos y a los puercos);
que dirigiendo, por ejemplo, a las mujeres y a los nifics,
les ponia en condiciones de alimentar a sus ancianos. Si
las personas de edad de cincuenta afios carecen de ves-
tidos de seda, sus miembros no estarin calientes. Si los
septuagenarios carecen de carne como alimento, no es-
tardn bien alimentados. No tener sus miembros ca-
lientes (mediante vestidos) y no estar bien alimenta-
dos, esto se llama tener frio y hambre. Entre las pobla-
ciones sometidas a Ven-vang no habia ancianos que su-
friesen de hambre y de frio. Esto es lo que las expre-
siones citadas precedentemente quieren decir.»
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23. Mencio dijo: «Si se gobiernan las poblaciones de
manera que sus campos estén bien cultivados; si se
aminoran los impuestos (no exigiendo de ellos mas que
la décima parte del producto), el pueblo podra adqui-
rir comodidad y bienestar.

»Si se toman los alimentos a las horas del dia conve-
nientes («por la mafiana y por la tarde») y no se gas-
tan los ingresos mas que segun los ritos prescritos, los
ingresos no seran sobrepujados por el consumo.

»Si el pueblo esta privado del agua y del fuego, no
podra vivir. Si durante la noche oscura un viajero llama
a la puerta de alguno para solicitar agua y fuego no
encontrara a nadie que no se lo dé€, porque estas cosas
estan por doquier en cantidad suficiente. Mientras los
santos hombres gobernaban el Imperio, hacian de modo
que los guisantes y demas legumbres de esa especie, asi
como el mijo, fuese tan abundantes como el agua y el
fuego. Siendo las legumbres y el mijo tan abundantes
como el agua vy el fuego, ¢como se encontrarian alli
hombres injustos e inhumanos?»

24. Mencio dijo: «Cuando Khungtsé trepaba por la
montafia Tung-chan, el reino de Lu parecia muy pe-
quefio; cuando trepaba por la montafia Tai-chan (la
mds elevada del ITmperio), jel Imperio mismo le parecia
muy pequeno!

»Asi, para el que ha visto los mares, las aguas de los
arroyos y hasta de los rfos apenas si pueden ser con-
sideradas como aguas, y para el que ha pasado por la
puerta de los grandes hombres (que ha asistido a su
escuela), las palabras o las instrucciones de Ios_ demas
hombres pueden apenas ser consideradas como instruc-
ciones.

»Hay un arte de considerar las aguas: se las debe ob-
servar en sus corrientes y cuando se escapan de sus
manantiales. Cuando el Sol y la Luna brillan en todo su
esplendor, sus reflejos las hacen centellear en sus pro-
fundas cavidades.

»El agua corriente es {in elemento de tal naturaleza,
que si no se la dirige hacia sus fosas o en los recep-
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taculos (a los cuales se la quiere conducir) no circula
por ellos. Es lo mismo que la voluntad del hombre su-
perior aplicada a la practica de la recta razén; si no se
le da su completo desenvolvimiento, no llegara a su
supremo grado de santidad.»

25. Mencio dijo: «El que, levantadose al canto del
gallo, practica la virtud con a mayor diligencia, es un
discipulo de Chun.

»El que, levantandose al canto del gallo, se ocupa
de la ganancia con la mayor diligencia, es un discipulo
del ladrén Tché.

»Si quieres conocer la diferencia que hay entre el em-
perador Chun y el ladrén Tché, no estd en otra cosa
sino en el intervalo que separa la ganancia de la virtud.»

26. Mencio dijo: «Yang-tsé hace su tinico estudio del
interés personal y del amor hacia si. Si se tuviese que
arrancar un solo cabello de su cabeza para procurar
alguna ventaja al Imperio, no se la arrancaria.

Me-tsé ama a todo el mundo; si agachando su cabeza
hasta los talones pudiera procurar alguna ventaja publi-
ca al Imperio, lo haria.

Tseu-mo tenia el medio. Tener el medio es acercarse
mucho a la recta razén. Pero tener el medio sin tener
un punto fijo (tal como el fiel de una balanza) es como
si no se tuviera mas que un lado.

»Lo que hace que se deteste a los que no tienen mds
que un lado o que siguen una vfa extrema es que hieren
la recta razén y que mientras que ellos se ocupan de
una cosa, olvidan o pierden ciento.»

27. Mencio dijo: «El que tiene hambre, encuentra
todos los platos agradables; el que tiene sed, encuentra
todas las bebidas agradables; luego el uno y el otro
no tienen el sentido del gusto en su estado normal, por-
que el hambre y la sed se lo desnaturalizan. (:No habra
mas que la boca y el vientre que estén sujetos a las fu-
nestas influencias del hambre y de la sed? El corazén
del hombre tiene también estos inconvenientes.

»Si los hombres se pudieran sustraer a las funestas
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influencias del hambre y de la sed y no desnaturalizar
su corazén, entonces no se afligirian de no poder al-
canzar la virtud de los hombres superiores a ellos por
su santidad y por su sabiduria.»

28. Mencio dijo: «Lieu-hia-hoei no hubiera cambia-
do su suerte contra la de los tres primeros dignatarios
del Imperio.»

29. Mencio dijo: «El que se aplica a hacer una cosa
es como el que horada un pozo. Si después de haber
horadado un pozo hasta setenta y dos pies no se llega
hasta el manantial, se estd en el mismo caso que si se
nubiera abandonado.»

30. Mencio dijo: Yao y Chun estuvieron dotados de
una naturaleza perfecta: Thang y Vu se incorporaron o
perfeccionaron la suya por sus propios esfuerzos; los
cinco principes jefes de los grandes vasallos no tuvie-
ron mas que una falsa apariencia de ella. Habiendo te-
nido largo tiempo esta falsa apariencia de una natura-
leza completa y no habiendo dado ningiin rodeo hacia
la rectitud, ¢como hubieran sabido que no la poseian?»

31. Kung-sun-tcheu dice: «Y-yin decia: «Yo, yo no
tengo costumbre de visitar a menudo a los que no son
ddciles (a los preceptos de la razén).» Relegé a Thai-kia
al palacio donde habia elevado la tumba de su padre, y
el pueblo quedé muy satisfecho de ello. Habiéndose co-
rregido Thai-kia, le retuvo en la corte, y el pueblo expe
rimenté por ello una gran alegria. :

»Cuando un sabio es ministro de algtin principe, si
este principe no es sabio (o no es décil a los consejos
de la razén), ;/puede, a ejemplo de Y-yin, relegarle lejos
de la sede del gobierno?»

Mencio dijo: «Si tiene las intenciones de Y-yin (es
decir, su amor al bien ptiblico), lo puede; si no tiene
las intenciones de Y-yin, es un usurpador.»

32. Kung-sun-tcheu dice: «Se lee en el Libro de los
versos:
«Que nadie coma intitilmente» (311).
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»El hombre superior no trabaja, y, sin embargo,
come. ¢Por qué es esto?»

Mencio dijo: «Cuando un hombre superior habita un
reino, si el principe le emplea en sus consejos, enton-
ces el Estado esta tranquilo, el tesoro publico esta re-
pleto, el gobierno estd honrado y cubierto de gloria.
Si los hijos y los hermanos menores del reino siguen
los ejemplos de virtudes que les da, entonces llegan
a ser piadosos hacia sus padres, llenos de deferencia
hacia los hermanos mayores, de rectitud y de sinceri-
dad para con todo el mundo. Esto no es comer initil-
mente (los productos o los ingresos de los demas). ¢Qué
hay, por el contrario, de mas grande y mds digno?

33. Tian, hijo del rey de Thsi, hizo una pregunta en
estos términos: «;Para qué sirve el letrado?»

Mencio dijo: «Eleva sus pensamientos.»

Tian dijo: «¢A qué llamas elevar sus pensamientos?

Mencio dijo: «Es dirigirlos hacia la practica de la hu-
manidad, la equidad y la justicia; esto es todo. Matar
a un inocente no es humanidad; tomar lo que no es
suyo, eso no es equidad. ¢Cual es la morada permanen-
te del alma? Es la humanidad. ¢Cudl es su via? La equi-
dad. Si habita la humanidad, si marcha hacia la equi-
dad, los deberes del gran hombre (o del hombre de
Estado) estan cumplidos.

34. Mencio dijo: «Si hubieras dado sin equidadd el
reino de Thsi a Tchung-tsé, él no le hubiera aceptado.
Todos los hombres tuvieron fe en su sabidurfa. Esta
negativa (a aceptar el reino de Thsi) es la equidad, como
la del que rehusa una escudilla de arroz cocido o de
caldo. No hay falta més grave para el hombre que olvi-
dar los deberes que existen entre los padres y las ma-
dres y los hijos, entre el principe y los subditos, entre
los superiores y los inferiores (312). ¢Es permitido
creer a un hombre grande y consumado en la virtud
cuando su virtud no es sino mediocre?»

35. Tia-yeng hizo una pregunta en estos términos:
«Si cuando Chun era emperador, Kao-yao hubiera sido
presidente del ministerio de la justicia y Ku-seu (padre
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de Chun) hubiera matado a un hombre, entonces, cqué
hubiera hecho Kao-yao?»

Mencio respondié: «Hubiera hecho observar la ley,
y he ahi todo.»

Tiao-yeng dijo: «Si hubiera querido obrar asi, Chun
¢no se lo hubiera impedido?»

Mencio dijo: «¢Cémo hubiera podido impedirlo
Chun? El habia recibido esta ley (del Cielo) con su man-
dato (para hacerla ejecutar).»

Tiao-yeng dijo: «Si esto es asi, entonces (como se de-
bia Chun haber conducido?»

Mencio dijo: «Chun hubiera considerado el abando-
no del Imperio como el abandono de sandalias usadas
por la marcha, y, tomando secretamente a su padre so
bre sus espaldas (313), hubiera ido a refugiarse a una
playa desierta del mar, olvidando, con el corazén satis-
fecho, su Imperio y su poder.»

36. Mencio, habiendo pasado de la ciudad de Fan a
Ja capital del reino de Thsi, vio en ella de lejos al hijo
del rey. A su vista, exclamé suspirando: «jCémo cam-
bia el aspecto del hombre la permanencia en la corta!
Y jcémo un régimen opulento cambia su corpulencial
jQué importante es la permanencia en un lugar! Sin
embargo, todos los hijos ¢no son igualmente hijos de
los hombres?»

Mencio dijo: «La morada, el departamento, los ca-
rros, los caballos, los trajes del hijo del rey, tienen mu-
cho parecido con los de los hijos de los demas hombres;
y, puesto que el hijo del rey es tal (como acabo de ver-
lo), es preciso que sea la permanencia en la corte lo
que le ha cambiado asi: jqué influencia, pues, debe de
tener la permanencia del que habita en la vasta mora-
da del Imperio!

»El principe de Lu, habiendo pasado al reino de Sun,
llegé a la puerta de la ciudad de Tiei-tché, que habia or-
denado en alto voz fuese abierta. Los guardianes dije-
ron: «Este hombre no es nuestro principe; jpero cémo
se parece su voz a la de nuestro principe!» ¢No hay otra
causa para este parecido que el hecho de que la mora-
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da de un principe y la del otro sean parecidas a su
vez? (314).»

37. Mencio dijo: «Si el principe mantiene a un sa-
bio sin tener afecto por él. le trata como trata a sus
puercos. Si tiene afecto por él sin testimoniarle el res-
peto que merece, le mantiene como a sus propios gana-
dos.

»Los sentimientos de veneracién y de respeto seran
testimoniados (al sabio por el principe) antes de ofre-
cerle presentes.

»Si los sentimientos de veneracién y de respeto que
el principe le testimonia no tienen realidad, el sabio no
puede ser retenido junto a él mediante demostraciones
vanas.»

38. Mencio dijo: «Las diversas partes figuradas del
cuerpo (ojos, orejas, manos, etc.) y los sentidos (la vis-
ta, el oido, etc.), constituyen las facultades de nuestra
nauraleza, que hemos recibide del cielo. No hay mas
que los santos hombres (o los que llegan a la perfec-
cién) que puedan dar a estas facultades de nuestra na-
turaleza su completo desarrollo.

39. Siuan-vang, rey de Thsi, queria abreviar su tiem-
po de luto. Kung-sun-tché le dijo: «No es ain preferi-
ble llevar el luto durante un afo que abstenerse de ¢l
completamente?»

Mencio dijo: «Es como si dijeras a cualquiera que
retorciese el brazo de su hermano mayor. jNo tan de
prisal [No tan de prisa! Enséfiale la piedad filial, la
deferencia fraternal v limitate a esto.

»El hijo del rey, habiendo llegado a perder a su ma-
dre, su preceptor solicité para €l (de su padre) el per-
miso de llevar el luto durante algunos meses.»

Kung-sun-tché dijo: «;Por qué durante algunos me-
ses solamente?

Mencio dijo: «El joven habia deseado llevar el luto
durante los tres afios prescritos, pero no habfa obte-
nido la autorizacién de su padre. Aun cuando no la hu-
biera obtenido de llevar el luto mas que un dfa, era atn
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preferible para ¢l abstenerse completamente de lle-
varle.»

40. Mencio dijo: «Las ensefianzas del hombre supe-
rior son en numero de cinco.» F ]

»Hay hombres a los que convierten al bien de la mis-
ma manera que la lluvia que caen en tiempo conve-
niente hace crecer los frutos de la tierra.

»Los hay a los que perfeccionan en la virtud, y los
hay a los cuales desenvuelven las facultades naturales
y las luces. . i

Los hay a los que aclara mediante las respuestas que

reguntas. r
da»gossu sflgy, %'1-; fin, que se convierten ellos mismos al
bien y se hacen mejores (siendo arrastrados por el
3 lo). -
qiﬁg ag'u‘ las cinco maneras cémo el hombre superior
instruye a los hombres.» ‘

41. Kungsun-tché dijo: «jQué altas y sublimes son
estas vias (del sabio)! {Qué admirables son y dignas de
elogio! La dificultad de ponerlas en practica me parece
tan grande como la de un hombre que quisiera subir
al cielo sin poder conseguirlo. ¢Por qué no haces esas
vias faciles, a fin de que los que quieran seguirlas pue-
dan conseguirlo y que cada dfa hagan nuevos estuer-
zos para acercarse a ellas?» _ LBy

Mencio dijo: «El carpintero habil no cambia ni aban-
dona su plomada y su cordel a causa de un obrero in-
capaz. Y, un habil arquero, no cambiaba I'a manera de
tender su arco a causa de un arquero inhébil.

»El hombre superior lleva su arco, pero no dispara.

»Los principios de la virtud brillan de repente ante
los ojos de los que los buscan (como un disparo de fle-
cha). El sabio se conserva en el término medio (entre
las cosas dificiles y las cosas faciles); que los que pue-
dan le sigan.»

42. Mencio dijo: «Si en un Imperio reinan los prin-

cipios de la razén, el sabio acomoda su persona a estos
principios; si, en un Imperio. no reinan los principios
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de la razén (si estd en la revuelta y en la anarquia), el
sabio acomoda los principios de la razén a la salvacién
de su persona.

»Pero yo no he oido jamas decir que el sabio acomo-
de los principios de la razén o los haga plegarse a los
caprichos y a las pasiones de los hombres.»

43. Kung-tu-tsé dijo: «Mientras que Theng-keng se-
guia tus lecciones, parecia ser del nimero de esos a los
que se trata con urbanidad; sin embargo, ti no has
respondido a una pregunta que te ha hecho; ¢por qué
es eso?»

Mencio dijo: «Los que confiando en su nobleza o en
sus honores, interrogan; los que confiando en su sabi-
duria o en sus talentos, interrogan; los que confiando
en su edad avanzada, interrogan, los que confiando en
los servicios que creen haber rendido al Estado, inte-
rrogan; los que confiando en sus antiguas relaciones
de amistad con los personajes en el poder, interrogan;
todos estos son gentes a los que yo no respondo. Theng-
keng se encontraba en dos de estos casos.»

44. Mencio dijo: «El que se abstiene de lo que no
se debe abstener, no habra nada de que no se absten-
ga, el que recibe con frialdad a los que debiera recibir
con efusién y ternura, no tendra nadie a quien no re-
ciba friamente; los que avanzan demasiada precipita-
cién, retrocederan ain mas de prisa.

45. Mencio dijo: «El hombre superior o el sabio ama
a todos los seres que viven (pajaros, bestias, arboles);
pero no tiene hacia ellos los sentimientos de humani-
dad que tiene hacia los hombres; tiene hacia los hom-
bres sentimientos de humanidad, pero no los ama con
el amor que tiene hacia su padre y su madre. Ama 2 sus
padre y madre con amor filial, v tiene hacia los hom-
bres sentimientos de humanidad; tiene hacia los hom-
bres sentimientos de humanidad, y ama a todos los
seres que viven.»

_ 46. Mencio dijo: «El hombre penetrante y sabio no
ignora nada; aplica todas las fuerzas de su inteligencia

—5-
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a aprender las cosas que le importa saber. En cuanto
al hombre humano, no hay nada que no ame; se apli-
ca con todas sus fuerzas a amar lo que merece ser
amado.

»Yao y Chun eran sabios y penetrantes; sin embargo,
su penetracion no se extendia a todos los objetos. Apli-
caban las fuerzas de su inteligencia a lo que habia de
mas importante (y descuidaban el resto). Yao y Chun
estaban llenos de humanidad, pero esta humanidad no
iba hasta amar igualmente a todos los hombres; se apli-
caban principalmente a amar a los sabios con un amor
filial.

»Hay hombres que no pueden llevar el luto a sus pa-
dres durante tres afios, v que se informan cuidadosa-
mente sobre el luto de tres meses o del de cinco; co-
men inmoderadamente, beben abundantemente y te in-
terrogan minuciosamente sobre el precepto de los rvi-
tos: No despedaces la carne con los dientes. Esto se
llama ignorar aquello a lo que es mas importante apli-
carse.

Capitulo V1IT

1. Mencio dijo: «{Oh! Qué inhumano es Liang-hoei-
vang! El hombre (o el principe) humano llega por los
que ama a amar a los que no amaba. El principe inhu-
mano, por el contrario, llega por los que no ama a no
amar a los que amaba.»

Kung-sun-tché dijo: «;Qué entiendes por esto?»

Mencio dijo: «Liang-hoei-vang, habiendo querido li-
brar una batalla con intencién de agrandar su territo-
rio, fue batido completamente, y dejé los cadaveres de
sus soldados pudrirse sobre el campo de combate, sin
mandar darles sepultura. Hubiera querido comenzar de
nuevo, pero temié no poder vencer el mismo; entonces
empujo a su hijo, pese amarle, a su pérdida fatal, exci-
tandole a vengarle. Es por lo que yo Ilamo llegar por
los que no se ama a no amar a los que se amaba.»

Mencio dijo: «En el libro intitulado. La Primavera v
el Otofio, no se encuentra ninguna guerra justa vy equi-
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tativa. Sin embargo, las hay que tienen una apariencia
de derecho y de justicia, pero igualmente se las debe
considerar como injustas.»

2. Los actos de reparacién son actos por los cuales
un superior declara la guerra a sus inferiores para re-
parar sus errores. Los reinos que son iguales entre ellos
no se reparan asi mutuamente.

3. Mencio dijo: «Si se afiade una fe entera, absoluta,
a los libros (histéricos), entonces no se estd en una con:
dicién tan ventajosa como si se careciese de esos libros.

»Yo, en el capitulo del Chu-king intitulado «Vu-tchin»,
no acepto sino dos o ires articulos, y nada mas.

»El hombre humano no tiene enemigos en el Imperio
(pues todos se le someten gustosos). ¢Cémo, pues, cuan-
do un hombre soberanamente humano como (Vu-vang)
ataca a uno soberanamente inhumano (como Cheu-sin),
habria una carniceria tan grande que los escudos de
madera flotarian en la sangre?»

4. Mencio dijo: «Si hay un hombre que diga: "Yo
sé perfectamente ordenar y dirigir un ejéreito; yo sé
perfectamente librar una batalla”, ese hombre es un
gran culpable.

»Si el principe que gobierna un reino ama la huma-
nidad, no tendra ningun enemigo en el Imperio.

»Cuando Tching-tchang recordaba su deber a los ha-
bitantes de las regiones meridionales, los barbaros de
las regiones septentrionales se quejaban (de estar aban-
donados por él); cuando recordaba sus deberes a los
habitantes de las regiones orientales, los bérbaros de
las regiones occidentales se quejaban diciendo: "¢Por
qué nos reserva para los ultimos?”

»Cuando Vu-vang atacé a la dinastia de Yin, no tenia
méas que trescientos carros de guerra y tres mil solda-
dos valientes. B

»Vu-vang (dirigiéndose a las poblaciones), las dijo:
"No temais nada; yo os traigo la paz y la tran uilidad;
yo no soy el enemigo de las cien familias (del pueblo
chino).” Y al punto las poblaciones prosternaron sus

d-
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frentes en tierra il
_ , como los rebafios d
la tierra con sus cuernos. gt
dc»fép;ig:}g-ﬁé Lclfczlin) poii %l que se designa la accién
ar su deber por las ar @
e - su debe mas a los que
r;egi?'n(rig?ga%?m c:lcd g.l, :,cllgmftca devolver derechos,qco-
i 1), cada uno desea enmend
. ). Ct : arse o co-
X ;segérr:;faa S1 mismo, ¢por qué recurrir a la fuerza de
s para obtener el mismo resultado?s

5. Mencio dijo: «El carpi

) 3 rpintero y el carrero

sar a un hombre su regla v su escuadra, pero IE.")J ed;:
en hacerle por ello habil en su arte.» i

6. Mencio dijo: «Chun se alimentaba de f
! T -
;:los .y hierbas de los campos, como si toda stt.losviil%
ubiera debido conservar ese régimen. Cuando fue em-
{)::rador, los ricos trajes bordados que llevaba, la gui-
43 ra que tocaba habitualmente, las dos jévenes que
Nla como esposas a sus lados, no le afectaban mucho
mas que si hubiera poseido todo ello desde su infancia.»

7. Mencio dijo: «Yo sé, al fin
los proximos parientes de un h&n‘?l?&mésqﬁfmmt?;atl.og
cri%ene? r?as gravis {por sus consecuencias).

»En efecto, si un hombre mata al
bre, éste matara también al padre ?lziir grgfle(:gosliollﬂ';
hombre mata al hermano mayor de otro hombr.'e éste
matara al hermano mayor del primero. Estando asf las
cosas, este crimen difiere bien poco del de mata
sus parientes con su propia mano.» i

8. Mencio dijo: «Los antiguos que
puertas en los pasajes de los félnﬁngs delcg;;tgu{grgg
cieron con objeto de impedir los actos de crueldad
de devastacién; los de nuestros dias, que hacen a::e.-x:ts}j
truir estas puertas de pasaje, tienen por objeto ejer-
cer actos de crueldad y de opresién (315).» ?

9. Mencio dijo: «Si no sigues por ti mis i
recta, ésta no sera seguida gpﬁ)r Fu muj;?-;n (;:olf t‘gg
hijos. Si das 6rdenes contrarias a la via recta (a la
razén, a los principios del deber), no deben ser eje-
cutadas por tu mujer y por tus hijos.»
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10. Mencio dijo: «Los que estan aprovisionados con
toda clase de bienes, no pueden morir de hambre en
los afios calamitosos; los que estdn aprovisionados de
toda clase de virtudes, no seran turbados por una ge-
neracién corrompida.»

11. Mencio dijo: «Los hombres que aman el buen
renombre pueden ceder por él un reino de mil cua-
drigas. Si un hombre no tiene este caracter, su rostro
atestiguard su gozo O su pena por una escudilla de
arroz y de caldo.»

12. Mencio dijo: «Si no se confia (los asuntos y la
administracién del reino) a hombres humanos y sabios,
entonces el reino estard como si descansara sobre el
vacio.

»Si no se observan las reglas y los preceptos de la
urbanidad y de la equidad, entonces los superiores ¥
los inferiores estan en la revuelta y en la confusion.

»Si no se pone un gran cuidado en los asuntos mas
importantes, entonces los ingresos no podran bastar
para el consumo.»

13. Mencio dijo: «Ha podido ocurrir que un hom-
bre inhumano obtuviese un reino; pero aun no ha ocu-
rrido jamas que un hombre inhumano conquistase el
Imperio.» i

14. Mencio dijo: «El pueblo es lo que hay de mas
noble en el Mundo; los espiritus de la tierra y los
frutos de la misma no vienen sino después; el principe
es de la menor importancia. 1

»Es por lo que si alguno se concilia el amor y el
afecto del pueblo de las colinas (v de las campifias)
llegara a ser Hijo del Cielo (o emperador); si llega
a ser el Hijo del Cielo, o emperador, tendra de su parte
a los diferentes principes reinantes, como tendra de
su parte a los grandes funcionarios publicos.

»Si los diferentes principes reinantes (por la tirania

que ejercen sobre el pueblo) ponen en peligro los alta-

res de los espiritus de la Tierra y de los frutos de la
tierra, entonces el Hijo del Cielo los despoja de su
dignidad y los reemplaza por principes sabios.
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»Estando prontas las victimas 6ptimas, est is
puestos los frutos de la tierra en lgs vasos pr?e?)c;?ag:;s
v estando todo puro, los sacrificios seran ofrecidos se-
gun las estaciones. Si la tierra, sin embargo, estd seca
por el calor del aire, o si estd inundada pE)r el agua
de las lluvias, entonces el Hijo del Cielo destruye los
ggfe:ei de los espiritus para elevar otros en otros lu-

15. Mencio dijo: «Los santos hombr:

tros de cien generaciones. Pedi y Lieujlsias-%l;eliossgﬂa?ise.
gsétwumero. Es por lo que los que han oido hablar
de 2o grandes virtudes de Pe-1 han llegado a ser mo-
_elra 0s en sus deseos, de groseros v dvidos que eran
%_ os hombres sin valor han sentido afirmarse su inte-
igencia; los que han oido hablar de las grandes vir
tu;ies de Lxeu—hxa-hog:i han llegado a ser los hombres
1}115 dulces y los mas humanos, de crueles que eran;
y los hombres de espiritu estrecho se han hecho gene:
rosos o magnanimos. Es preciso remontarse a cien
generaciones para llegar a la época de estos grandes
hombres, y después de mas de cien generaciones trans-
curridas no hay nadie que oyendo el relato de sus
virtudes no sienta su alma conmovida y dispuesté a
u;n:tgrlas. Si no existiesen jamds hombres santos, ‘se-
; :e lsg:alfs iI_lY‘;‘ nc:.;anto_del‘)jen ser excitados al bien cIos
_ roxi i
e palabrgs!» mado de cerca y han podido re-

16. Mencio dijo: «Esta humanidad, de

he hablado tan a menudo, es el hombre '(e:".alaq ‘gzgg
que constituye su ser); si se retinen juntamente estos
dos tér_mmos (la humanidad y el hombre), es la via
(es decir, la conformidad de todas las acciones a las
le)if:;'s de nuestra naturaleza).»

- Mencio dijo: «Kungtsé, alejandose del rei
Lu, decfa: Yo me alejo lentameJnte. Es cllal :ie;ngagz
alejarse del reino de su padre y de su madre. Alejan-
gg‘i:; ;lese'l‘};sx, tomé en su ltanano arroz macerado en
A USO en camino. i j

e e e o. Es la via para alejarse de
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18. Mencio dijo: «El hombre superior (Kungtsé) su-
frié las privaciones que ocasiona la necemde_td (carecié
durante siete dias de lo necesario para la vida) en los
reinos de Tchin y de Thsai porque no encontré nin-
guna simpatia ni entre los principes ni entre sus mi-
nistros.»

19. Meki dijo: «Yo, Ki, hago excesivamente poco
caso de las murmuraciones y de la desaprobacion de
los hombres.» )

Mencio dijo: «Estas no hieren en modo alguno. Los
hombres distinguidos por sus virtudes, sus talentos y
sus luces estdn siempre mas sujetos a los clamores de
la multitud. El Libro de los versos, dice: X

«Yo experimento en mi corazén una profunda tris-
teza, .

»Yo siento odio junto a esta multitud depravada.»

He ahi lo que fue Kungtsé. [

«El no pugo huir de la envidia y del odio de los

bres, ;
ho:é)ue no obstante, no quitaron nada a su renombre.»
»iHe ahi lo que fue Ven-vang!»

20. Mencio dijo: «Los sabios (de la antigiiedad) ilu-
minaron a los demds hombres con sus IUCPTS: los de
nuestros dias los iluminan jcon sus tinieblas!»

i irigi . dijo: «Si los
. Mencio, dirigiéndose a Kao-ts¢, le

seilleros de las montafias son'frgcuentadqs, por los
hombres, si se pasa por ellos sin interrupcion, llleg?tn
a ser practicables; pero si en un corto intervalo ! £
tiempo no son frecuentados, entonces las hierbas 3{1 las
plantas crecen en ellos y los obstruyen; ‘hoy estas hier-
bas y estas plantas obstruyen tu corazon.» ’

22. Kao-tsé dijo: «La musica de Yu scbrepuja a la
musica de Ven—va:i'g.» g s 2

Mencio dijo: «¢Por qué dices : y

Kao-tsé dijjo: «Porque las anillas y las campanilfas
(instrumentos de musica de Yn) estan usados.» S

Mencio dijo: «¢Basta esto (para emitir juicio tal):
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Los baches de las puertas de la ciudad ¢han sido ho-
radados por el pasc de una sola cuadriga?»

23. Mientras que el reino de Thsi padecia hambre,
Tchin-Tsin dijo: «Todos los habitantes del reino espe-
ran que tu, maestro, haras abrir por segunda vez los
graneros publicos de la ciudad de Thang. ¢Acaso no
puedes hacer de nuevo (esta peticion al principe)?»

Mencio dijo: «Si yo hiciera esta peticiéon de nuevo,
seria otro Fung-fu. Este Fungfu era un hombre de
Tgin, muy hébil en el arte de coger tigres con las
manos. Habiendo terminado por llegar a ser un gran
letrado, se trasladé un dia a los campos situados en
las afueras de la ciudad en el momento en que una
multitud de hombres iba en persecucién de un tigre.
El tigre se habia atrincherado en el desfiladerc de una
montana donde nadie osaba ir a perseguirle. Tan pron-
to como la multitud percibi6é de lejos a Fung-fu corrié
a su encuentro, y Fungfu, extendiendo los brazos, se
tiré de su carro. Toda la multitud se entusiasmd de
alegria. Pero los letrados sabios que se encontraron
presentes se burlaron de él (a causa de no haber se-

guido obrando como letrado que era ya, en vez de
como cazador).»

24. Mencio dijo: «La boca estd destinada a gustar
los sabores; los ojos estin destinados a contemplar
los colores y las formas de los objetos: los oidos estan
destinados a oir los sonidos; las narices estdn destina-
das a aspirar los olores; los cuatro miembros (los pies
y las manos) est4n destinadas a reposarse de sus fati-
gas. Es lo que constituye la naturaleza del hombre, al
mismo tiempo que su destino. El hombre superior no
llama a esto su naturaleza.

»La humanidad es relativa a los padres v a los hi-
jos (porque el verdadero sentimiento de humanidad
es amor puro); la equidad (que esencialmente es res-
peto), es relativa a los principes y a los subditos; la
urbanidad (que es ante todo benevolencia v afabilidad),
es relativa a los huéspedes y a los duefios de casa; la
prudencia (arte de distinguir, de discernir bien el bien
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y el mal), es relativa a los sabios; el hombre santo
pertenece a la via del Cielo (que comprende todas las
virtudes precedentes). Es el cumplimiento de estas vir-
tudes, en estos diferentes destinos, lo que constituye
el mandato del Cielo, al mismo tiempo que nuestra
naturaleza. El hombre superior no lo llama mandato
del Cielo.»

25. Hao-seng, cuyo nombre abreviado era Pu-hai,
hizo una pregunta en estos términos: «¢Qué hombre
es Lo-tching-tsé?»

Mencio dijo: «Es un hombre sencillo y bueno, es un
hombre sincero y fiel.

»¢Qué entiendes por ser sencillo y bueno? ¢Que en-
tiendes por ser sincero y fiel?

»El que es digno de envidia, yo le llamo bueno. El
que posee realmente en €l la bondad, ye le llamo
sincero.

»El que no cesa de acumular en €l las cualidades
y las virtudes precedentes, es llamado excelente.

»El que a estos tesoros de virtudes une aun el brillo
y el esplendor, es llamado grande.

»El que es grande y que borra completamente los
signos exteriores o vestigios de su grandeza, es llama-
do santo.

»El que es santo y que, al mismo tiempo, no puede
ser conocido por los érganos de los sentidos, es llama-
do espiritu.

sLo-aching-tsé ha llegado al centro de los dos pri-
meros grados (de esta escala de santidad); estd aun
por debajo de los cuatro grados mas elevados.»

26. Mencio dijo: «Los que se separan del (sectario)
Me se refugian necesariamente cerca del (sectario)
Yang; los que se separan de Yang se refugian necesa-
riamente cerca de los Ju o letrados (que siguen las
doctrinas de Kungtsé y de los primeros grandes hom-
bres: es decir, la razén del gran medio y la rectitud
soberana). Los que se refugian asi cerca de los letra-
dos deben ser acogidos favorablemente, y he ahi todo.

»Los que de entre los letrados disputan hoy con Yang
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y Me se conducen como si, poniéndose a perseguir
un lechén escapado, le estrangularan después que hu-
biera vuelto a su establo.»

27. Mencio dijo: «Hay un tributo consistente en
tela de cafnamo y en seda devanada; hay un tributo
de arroz y otro tributo que se paga en jornadas. El
hombre superior (o el principe) que ama a su pueblo
no existe mas que el ultimo de estos tributos y di-
siente de los dos primeros. Si exige juntamente los
dos primeros, entonces el pueblo estd consumido de
necesidades; si exige los tres géneros de tributos al
mismo tiempo, entonces el padre y el hijo estan obli-
gados a separarse (para vivir).»

28. Mencio dijo: «Hay tres cosas preciosas para los
principes reinantes de los diferentes 6rdenes: el terri-
torio, las poblaciones y una buena administracién. Los
que consideran las perlas y las pedrerias como cosas
preciosas, estaran ciertamente alcanzados por grandes
calamidades.»

29. Y-tching, cuyo nombre abreviado era Kuo, ocu-
paba una magistratura en el reino de Thsi.

Mencio dijo: «Y-tching-kuo morira.»

Habiendo sido muerto Y-tching-kuo, los discipulos
del Filésofo le dijeron: «Maestro, ¢cémo sabias que
este hombre seria asesinado?»

Mencio dijo: «Era un hombre de poca virtud: no
habia jamas oido ensefar las doctrinas del hombre
superior; luego era légico presumir que (por sus ac-
tos contrarios a la razon) se expondria a una muerte
cierta.»

30. Mencio, trasladandose a Theng, se detuvo en el
palacio superior (316). Un zapato que estaba fabrican-
do, habia sido colocado delante de la ventana. El guar-
dian de la hosteria le buscé y no le encontro.

Alguien, interrogando a Mencio, le dijo: «(Es, pues,
asi caomo tus discipulos ocultan lo que no les perte-
nece:'»

19
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Mencio respondio: «¢Piensas que nosotros hemos ve-
nido aqui para sustraer un zapato?

»Nada de eso, maestro. Pero segiin la clase de ense-
nanza que has instituido, no te preocupas de las [al-
tas pasadas, y los que acuden a ti (para instruirse)
no los rechazas. Con tal de que acuden a ti de buen
corazén sincero, ti al punto los recibes en el numero
de tus discipulos, sin otra informacién.»

31. Mencio dijo: «Todos los hombres tienen el sen-
timiento de la conmiseracién. Extender este sentimien-
to a todos los motivos de pena v de sufrimiento es
humanidad.

»Todos los hombres tienen el sentimiento de lo que
no debe hacerse. Extender este senimieno a todo lo
que hacen es equidad.

»Que todos los hombres puedan realizar mediante
actos este sentimiento, que nos lleva a desear no da-
fiar a los demdas hombres, y no podran dar a basto a
todo lo que la humanidad reclame de ellos. Que todos
los hombres puedan realizar en sus acciones este sen-
timiento que tenemos de no horadar los muros de los
vecinos (para robarlos), y no podran bastar a todo lo
que la equidad reclame de ellos.

»Que todos los hombres puedan constante y since-
ramente no aceptar jamds las apelaciones singulares
de la segunda persona, td, tuyo, y por doquiera que
vayan hablaran segun la equidad.

»Si el letrado, cuando su tiempo de hablar no ha
llegado atin, habla, sorprende el pensamiento de los
demas con sus palabras; si ha llegado su tiempo de
hablar y no habla, sorprende el pensamiento de los
deméas con su silencio. Estas dos clases de accién son
de la misma especie que la de horadar el muro de
su vecino.»

32, Mencio dijo: «Las palabras cuya sencillez esté
al alcance de todo el mundo y cuyo sentido es pro-
fundo son las mejores. La observacién constante de
las virtudes principales, que son como el resumen de
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todas las demas, y la practica de los actos numerosos
que ellas desarrollan es la mejor regla de conducta.

»Las palabras del hombre superior no descienden
més abajo que su cintura (se aplican siempre a los
objetos que estan ante su vista) y sus principos estan
igualmente al alcance de todos.

»Tal es la conducta constante del hombre superior:
no cesa de mejorar su persona, y el Imperio goza de
los beneficios de la paz.

»El gran defecto de los hombres es abandonar sus
propios campos para quitar la cizafia de los de los de-
mas. Lo que piden de los demas (de los que los go-
biernan) es importante, dificil; y lo que emprenden ellos
mismos es ligero, facil.»

33. Mencio dijo: «Yao y Chun recibieron del Cielo
una naturaleza cumplida; Tchang y Vu volvieron la
suya cumplida mediante sus propios esfuerzos. Si to-
dos los movimientos de la actitud y de la marcha es-
tan conforme a los ritos, se llega al colmo de la virtud
perfecta. Cuando se gime sobre los muertos, no es a
causa de los vivos por lo que se experimenta el dolor.
No se debe abandonar una virtud inquebrantable, in-
flexible, para obtener emolumentos del principe. Las
palbaras y los discursos del sabio deben ser siempre
conformes a la verdad, aunque no tengan por objeto
hacer sus acciones rectas y justas.

»El hombre superior, practicando la ley (que es la
expresién de la razdén celeste), espera (con indiferen-
cia) el cumplimiento del destino; y he ahi todo.»

34, Mencio dijo: «Si te ocurre conversar Con nues-
tros hombres de Estado, desprécialos interiormente.
Guérdate de estimar su suntuosa magnificencia.

»Poseen palacios altos, de algunas toesas, y en los cua-
les los salientes de las vigas tienen algunos pies de
longitud; si yo obtuviera su dignidad, yo no me cons-
truirfa un palacio. Los platos que se hacen servir en
sus festines ocupan un espacio de mas de diez pies; al-
gunas centenas de mujeres los asisten en sus €xcesos;
vo, si obtuviera su dignidad y tuviese votos que cum-
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plir, no me entregaria, como ellos i
, a la buena vida
igsda exrlzesos. Ellos se entregan a todos los placeres 3}(' :
o s bas_ volugtuomdades de la vida y se sumergen en
corgglles{l%glill?:}e:adn de caz]a arrastrados por rapidos
eles; de carros los siguien; yo, si obtuviera
%1; &i;gll:gdggey ;ﬁ;:sestq votos que realizar, no ‘seria de ésos.
lenen son cosas que yo no podri
poseer; todo lo que yo ten i e
) ) go pertene a la santa doc-
trina de los antiguos; ¢por que, pues los temeria?»

Zél3]5. [Menc_lo.dl]o: «Para mantener en nuestro cora-
el sentimiento de humanidad y de equidad, nada
Es mejor que disminuir los deseos. Hay bien ’pocos
domli:res que, teniendo pocos deseos, no conserven to-
pz{s:osas l}r:rtude; de su corazén; y hay también muy
virtude;l.»e' teniendo muchos deseos, conserven estas

36. A Thsengtsé le
4 gustaba mucho cocer el f
del azufaito; en cambio, Ths oy
; » Thseng-
gel Seu ek g-tsé no podia soportar
Kung-sun-tcheu hizo esta ¢
eu b pregunta: «¢Qu j
un plato de picadillo o de alzs.l{:?:;l.ifz-).:r.?»«‘:Q Ty
K;:;cm ciul?: «Ié? plato de picadillo.»

-sun-tcheu dijo: «Si es asi, entonc ; :
Thseng-tsé, comi icadi ) g Lol iedd
i ?g» iendo picadillo, no comia también azu-

—El picadillo es un plato comin (d
i el que todo el
mundo come); las azufaifas son un plato particular
(glel que comen pocas personas). Nosotros no prefe-
rimos el nombre abreviado de nuestros parientes, pro-
gunaar_nps su norr}bre de familia, porque el nombre
e familia es comdn v el abreviado es particular.

37. Ven-tchang hizo una pregunta en estos térmi-
nos: «Cuando' Kungtsé se encontraba en el reino de
Tchin (ap}'emlaclio por la necesidad), decia: "¢Por qué
no volveria a mi pais? Los discipulos que yo he dejado
en mi aldea son muy inteligentes, tienen grandes con-
cepciones y las ejecutan someramente; no olvidan el
principio y el fin de sus grandes empresas.” ;Por qué
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Kungtsé, encontrandose en el reino de Tchin, pensaba
en sus discipulos, dotados de una gran inteligencia y
de elevados pensamientos del reino de Lu?»

Mencio dijo: «Como Kungtsé no encontraba en el

reino de Tchin hombres que tuvieran el medio de la
versar con ellos, debid trasladar su

via recta para con s
pensamiento hacia los hombres de la misma clase que

tuvieran el alma elevada y que se propusieran la prac-
tica del bien. Los que tienen el alma elevada forman
grandes concepciones; los que se proponen la practica
del bien, se abstienen de cometer el mal. Kungtsé ¢no
deseaba hombres que tuviesen el medio de la via recta?
Como no podia encontrarlos, es por lo que pensaba
en los que le seguian inmediatamente.»

«¢Osaria preguntarte (continué Ven-tchang) cuales
son los hombres a los que se les puede llamar hombres
de grandes concepciones?»

Mencio dijo: «Son hombres como Kin-tchang, Thseng-
si y Mu-phi; éstos son a los que Kung-tsé llamaba hom-
bres de grandes concepciones.»

—¢Por qué los llamaba hombres de grandes concep-
ciones?

«Los que no suenan sino en grandes cosas, que no
hablan sino de grandes cosas, tienen siempre en la
boca estas grandes palabras: jlos hombres de la anti-
giiedad!, jlos hombres de Ia antigiiedad! Pero si com-
parais sus palabras a sus acciones, encontraréis que
las acciones no responden a las palabras.

»Como Kungtsé no podia encontrar hombres de con-

cepciones elevadas, deseaba al menos encontrar hom-

bres inteligentes que evitasen cometer actos de los que

tuvieran que ruborizarse y poder conversar con ellos.
Estos hombres son los que se aferran firmemente a la
practica del bien, a la huida del mal; son también los
que siguen inmediatamente a jos hombres que tienen
el medio de la via recta.»

Kungtsé decia: «Yo no me indigno contra los que,
pasando ante mi puerta, no entran en mi casa; estas
gentes son tan sélo jlas més honradas de toda la aldea!
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(es decir, las que engafan a toda la ald ;
apariencia de virtud). Los més honrade(?s cgg Stgdf:lh::
a]dea(n; sét}n la peste de la virtud.» ‘
«¢Cudles son, pues, los hombres (prosiguié Ven-
%gh:;jd%e)a :331» los que td llamas los mas honrados de toda
Mencio respondié: «Son los que dicen
bres de las grandes concepcioncé:s): ”,-;Por(z:;ulgsolsm;z-
montdis siempre a los grandes proyectos y a las gran-
des palabras de virtud?; nosotros no vemos vuestras
acciones en vuestras palabras ni vuestras palabras en
vuestras acciones. A cada instante gritais: los hom-
bres de la antigiiedad!, jlos hombres de la antigiiedad!
( ya los h-ombres que se aferran firmemente a la préc:
tlca deldblen). ¢Por qué en vuestras acciones y en vues-
r:(;:;?t':gn ucta sois de un acceso tan difici! y tan auste-
«En cuanto a mi, yo quiero (continua i
el que ha nacido en un siglo sea de este Nsl?grllﬁlo%i %‘;:
contemporaneos le miran como un hombre honrado
esto le debe bastar. Los que hacen todos sus esfuerzos
para no hablar y obrar de otro modo que como todo
el mundo, son los aduladores de su siglo; json las
ge%testrr}alés hc&nradas de la aldeal» R
Ven-tchang dijo: «A los que toda la aldea 5
mas honradas gentes, sonq siempre gentes llli??ac}g;
dondequiera que van; Kungtsé los consideraba como
la m};eSte de la virtud; ;por qué era esto?»
encio dijo: «Si quieres encontrarles e
tendrds por dénde cogerlos; si quieres atgcaﬁ?igs 'pgg
un sitio, no lo llegards a conseguir. Participan de las
costumbres degeneradas y de la corrupcion de su siglo
Lo que habita en su corazén no tiene sino la aparien:
cia de la templanza y de la integridad. Como toda la
ﬂoblamén de su aldea los envanece sin cesar, se crees:l
Y(;?gr?ii Eﬁ:lfgctg:, v nlo puedﬁn entrar en la via de
X or lo qu i
como la peste de lapvirtud(.{»e MU L
Kungtsé decia: «Yo detesto lo que no tiene mas que
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lu apariencia de la realidad; vo detesto la cizafia por
temor a que pierda las cosechas; yo detesto a los hom-
bres habiles, por miedo a que confundan la equidad;
yo detesto una boca elegante. ante el temor de que
confunda la verdad; yo detesto los sonidos de la mi-
sica Tching, ante el temor de que corrompan la mu-
sica, yo detesto el color violeta, ante el temor de que
confundan el color de parpura; yo detesto a las gentes
mas honradas de la aldea, ante el temor de que con-
fundan la virtud.

»El hombre superior vueive a la regla de conducia
inmutable, v he ahi todo. Una vez que esta regla de
conducta inmutable haya sido establecida como debe
serlo, entonces la multitud del pueblo sera excitada a
la practica de la virtud; una vez que la multitud del
pueblo sea excitada a la practica de la virtud, entonces
nc habra mas perversidad y falsa sabiduria.»

38. Mencio dijo: «Desde Yao y Chun hasta Thang
(o Tchin-tang) han transcurrido quinientos afios 0 ma4s.
Yu v Kao-yao aprendieron la regla de conducta inmu-
table viéndola practicar a (Yao y Chun): Thang la
aprendi6é por la tradicién.

»Desde Ven-vang hasta Kungtsé han transcurrido
quinientos afios 0 mas. Thai-kung-vang v San-y-seng
aprendieron esta doctrina inmuta le viéndola practi-
car por Ven-vang. Kungtsé la aprendi6 por la tradicion.

sDesde Kungtsé hasta nuestros dias han transcurri-
do cien afios y mas. La distancia que nos separa de la
época del santo hombre no es muy grande; la proxi-
midad de la comarca que habitamos con la que habi-
taba el santo hombre es mayor (317); asf, pues, como
no existe ya nadie (que haya aprendido la doctrina
inmutable viéndola practicar por el santo hombre), no
hay nadie que la haya aprendido y recogido de la
tradicién.»

FIN



NOTAS

(1) El Japon (Dai Nippon, su lengua), archipiélago que en
reducida extension (381.000 km?2) é)osee una densisima_ poblacién
de muy cerca de cien millones de habitantes, ha sido durante
medio siglo (hasta la dltima guerra) el tipo perfecto del pueblo
rapaz. Es decir, del pueblo obligado, para poder vivir, a lan-
zarse sobre el pueblo o los pueblos inmediatos. Causa primera:
la superpoblacién. Es decir, la causa que obligé siempre a los
ingleses a expandirse por el Mundo a la sombra de los canones
de sus escuadras; a los italianos, a expatriarse, a_los alemanes,
a repetir durante siglos aquellas primeras incursiones hacia el
Sur, que fueron llamadas «las invasiones de los barbaros». Si,
pues, es indudable que bastaria para que cesasen muchas cala-
midades y la mayor parte de las guerras, conque desapareciera
el hambre, v ésta, conque cada pais no tuviese sino el nimero
de habitantes que pudiese sin esfuerzo alimentar, ¢a qué ese loco
v nefasto prurito de incitar el aumento de poblacién que se ad-
vierte en todos los paises, pese a ser evidente que ello tan solo
servird para empujarlos al hambre, a la miseria y a las guerras?
¢No seria, por el contrario, sensato y prudente, y légico y huma-
nitario aconsejar la limitacién de nacimientos en vez de esti-
mular, incluso Fectmiariamente, a los matrimonios torpe e inso-
lentemente prolificos?

(2) La sublevacién de los Boxers, por ejemplo, fue en parte
causada, o por lo menos excitada y sostenida, por la interpreta-
cién errénea dada por los taoistas a la siguiente frase de Laotsé:
«Cuando se encuentra en medio de soldados, no tiene que temer
los golpes.» Concepto que dio a los fanéticos taoistas de aquella
época la conviccién de que eran invulnerables a las balas extran-
jeras. Y empujados por celo rabioso, trataron de expulsar de
China a los representantes del cristianismo.

(3) Los chinos llaman a sus tres religiones (an Kiao) del
modo siguiente: Ju, Che, Tao, San Kiao. Ju kiao designa el con-
fucismo, porque ju_ significa letrado, cultivado. Por consiguien-
te, ju kiao es el culto de los letrados. Che kiao es el budismo.
La palabra che es una abreviacién de Che-kia-muni, forma china
de Sakiamuni, uno de los nombres de Buda. Tao-kizo es el taois-
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mo. La palabra tao es casi imposible de traducir, Los sabios en
sinologia han propuesto, con objeto de dar una idea de¢ su sen-
tido, las palabras via, senda, camino, razon, medio. Tal vez via
sea lo mas aproximado. Cuando se tradujo por primera vez el
Nuevo Testamento al chino, el primer versiculo del primer capi-
tulo del cuarto Evangelio decia: «Al principio fue ¢l Tao, y el Tao
estaba con Dios, y el Tao era Dios.» Con lo que el tao de Laotsé
expresaba lo que mds tarde debia de ser para los cristianos el
Verbo (Logos). Cierto que Laotsé mismo no tenia interés en que
su tao fuese comprendido, puesto e%m: la primera frase de su
Tao-te-king dice: <El tao que se puede comprender no es el ver-
dadero tac.» Para Confucio, asimismo, lo mas importante en la
religion es la experiencia del sentido del Mundo, del Tao. «Escu-
char por la manana la verdad (Tao) y morir por la noche; esto
no es malo.» (Lun Yu, IV, 8.) También para Laotsé el Tao era
el sentido de! Mundo, lo ultimo y supremo. En las observacio-
nes al Libro de los Cambios, da Confucio algunas explicaciones
acerca de la esencia de este Tao. Véase: «Gran ¢xito por el co-
rrecto modo de ser: he aqui la Ley (Tao) del Cielo.» «El camino
(Tao) del Cielo va hacia abajo y hace que todo sea lano, lumi-
noso y claro. El camino de la Tierra (Tao) es pequenio y va hacia
arriba. El camino (Tao) del Cielo consiste en vaciar lo que esta
lleno y en aumentar lo que es modesto. El camino (Tao) de la
Tierra consiste en vaciar lo que estd lleno y hacer que revierta
en lo que es modesto. Los espiritus y los dioses perjudican a lo
que esta lleno y favorecen a lo _que es modesto. El camino (Tao)
de los hombres consiste en odiar lo lleno y amar lo que es mo-
desto. La modestia, que es venerada, expande luz, La modestia,
que es baja, no puede ser vencida. Este es el final que el noble
alcanza.» «La ley divina (Tao) del Cielo puede reconocerse en
que en las cuatro estaciones no cambia. El elegido utiliza esta
ley divina (Tao) para crear cultura y la esfera terrestre se le
somete.» «Cuando se ha perdido la inocencia, ¢a dénde ir? Cuan-
do la voluntad del Cielo (Tao) no le protege a uno, (es posible
obrar?» El Tao del Cielo, pues, es como una fuerza cuya actua-
cién esta de acuerdo con la ley moral mds intima del hombre.

En cuanto a la palabra kiao, signo chino gque etimolégicamen-
te, en la antigiiedad, se componia de tres elementos: pegar, nifio
¢ imitar (pegar al nifio para que imite a sus padres), significa
hoy «ensefars, y empleado como sustantivo, escuela, culto doc-
trina.

(4) Laotsé, contemporaneo de Confucio, pero cincuenta afos
mas viejo 3ue él, compuso un libro, el Tao-fe-king o Canon de
la razon y de la virtud. Tal cual fue escrito es un profundo tra-
tado de moral pura sin nada de sobrenatural ni supersticioso. Este
libro exponia y ensefiaba seis siglos antes de nuestra Era (en
tiempos de angustia espiritual de la Humanidad que trataron de
calmar al mismo tiempo que €l, cada uno en su pais. Zoroastro,
el Buda, Jeremias y Ezequiel), principios y maximas sublimes que
més tarde harian tan admirados los Evangelios: «Vengad las in-
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jurias mediante beneficios.» (Tao-te-king, 63, 2.) «La esencia de
la virtud consiste en tratar a los virtfuosos como tales y a los que
no lo son como si lo fuesen también.» (Tao-te-king, 49, 5’), etc. Pero
Laotsé no se cuid6 de llevar sus principios a la préctica. Y preci-
samente lo que distingue a los fundadores de religiones de los
simples filésofos es esto: la accién, el sacrificio si es preciso.
El l'ao-te-king comprende 81 capitulos muy corios y de lectura
poco interesante; pues casi contiene tnicamente consejos. Se
cuenta de un emperador chino del siglo 11 d. de J., que tenia la
costumbre de dar conferencias sobre el Tao-te-king, que veiase
obligado en cada reunién a regafiar «a los que se desperezaban
bostezaban o escupian» mientras hablaba. Tras la muerte de
Laotsé, el taoismo degenerd mucho, y hoy conserva muy poco de
sus grandes cualidades de un principio. Prescripciones actuales
como las de no pescar ni bailar el ultimo dia de cada mes, o la
prohibicién de no volverse hacia el Norte para escupir o llorar
o de no sefialar con el dedo el arco iris, son prueba evidente de
esta decadencia y de cémo la tonterfa humana estropea las cosas
r_nés eminentes. El afio primero de nuestra Era, el taoismo tuvo
su papa, y uno de sus jefes ensay6 el fabricar pildoras para
alcanzar la inmortalidad. A partir del siglo vit la medicina en-
garzada en brujeria y hasta la piedra filosofal, tuvieron gran
importancia entre sus précticas, y los emperadores mismos par-
ticipaban en tales supersticiones. En fin, la magia, el fanatismo
v la brujeria son hoy tan corrientes entre los taoistas, que Bosse
1a_podido escribir: «No es preciso esperar un resurgimiento re-
ligioso, politico y moral en China mientras esta nacién no se
l{’aya librado del taoismo.» (Religion of Mission fields, p. 181.)
3 como tenia_que suceder, la adulteracién y falsificacién de las
dacérmas. trajo como consecuencia la de su autor. En el siglo 1
g e J., se ofrecian sacrificios a Laotsé en los altares cual si

ese un dios. En el 1v se veia en él, no a un filésofo, sino a un
ser sobrenatural. Formé parte, incluso, de la trinidad taoista,
gl\_l.lgnos t;)t;os ?ombres eran Chaos o el Demiurge v Yu-uang-
Ching, > 82?333 )'emperador perla» (Soothill: Three Religions of

(5) El origen de la religion en China, como en todas
debid de ser el miedo. ( Ifr%lmus in orbe deos fecit timor. ﬁarglis
Tebaida, 111, 661.) Lo primero seguramente que obligé al hom-
bre a hincar la rodilla y pensar con espanto en potencias supe-
riores, fue la violencia de los elementos naturales desencadena-
dos. Pudo ocurrir también si no fue alli, en China, donde la raza
humana tuvo los albores de conciencia origen de la «racionali-
dad» que la separa de los animales, que un pueblo de hombres
pastores se instalase en ella en posesién ya de los primeros y
aun poco luminosos destellos de la idea religiosa. En todo caso
no se sabe, como no se sabe respecto a ningin pueblo, quiénes
fueron los primeros hombres que en aquel pafs dieron forma
a las primitivas creencias religiosas.

No obstante, el primer nombre que aparece cuando aun la
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mitologia china estaba en plena formacién, es decir, en el terreno
gracioso y vago de la leyenda, es el de Fu-hi, al que se considera
como el primer soberano chino, %que pudo reinar alla por los
afios 2852-2738 a. de J. A este Fu-hi se atribuye la invencién del
famoso pa kua, octégono que ha tenido un papel tan impor-
tante en la adivinacion y en la filosofia de la Naturaleza, v ¢l
haber ofrecido el primer sacrificio en la cumbre del T-ai chan,
la montafia sagrada situada en la provincia de Chan-tung: en
virtud de lo cual tal sacrificio a la Potencia Suprema fue siempre
una prerrogativa del Hijo del Cielo.

Nieto suyo fue el célebre emperador Yao (2277-2258 a. de J.).
de quien dijo Confucio: «Grande es, en verdad, la manera como
Yao fue soberano. Sublime: sélo el Cielo es grande; sélo Yao
guardé proporcién con €l Infinito: el pueblo no pudo hallar
nombre para designarle. La perfeccion de sus obras era sublime.
%’livljl p11§e§cripciones para la vida eran radiantes.» (Lun Yu,

Schun, sucesor de Yao (2258-2226) no fue menos célebre q;xe
éste. El Maestro dijo: «Sublime fue la manera como Schun v Yu
dominaron el circulo de la Tierra sin pro{)onérselo.» (Lun Yu,
VII, 18.) «Quien sin hacer nada mantuvo el Mundo en el orden
fue Schun. Porque, realmente, ¢qué hizo? Vigilarse, respetarse
a si mismo y dirigir con seriedad la cara hacia el Sur. Nada
mas.» (Lun Yu, XV, 4.) La «cara hacia el Sur» es la manera como
¢l soberano se sentaba en el trono. El «no hacer nada» (Vu Ve)
tiene también una gran importancia en la filosofia taoista muy
dada al quietismo. «Retirarse en la oscuridad, tal es la via» (el
camino del Cielo), dice Laotsé en el Tuao-te-king (9, 2). .

El gran emperador Yu, que sucedi6 a Schun (2226-2198), domi-
né el «Diluvio» y fundé la primera dinastia que recibi6é el nom-
bre de Hia. De ¢l dijo el Maestro: «En Yu no me es posible
descubrir ninguna falta. Era sobrio en la comida v en la bebida.
Era piadoso ante Dios. Para si sélamente llevaba una ropa mo-
desta; mas para el servicio divino presentabase con purpura y
corona. Habitaba en una pobre choza, pero utilizaba todos los
medios para regularizar las aguas. En Yu no puede descubrirse
falta alguna.» (Lun Yu, VIII, 21.) ) .

Parece ser, pues, que lo que Kungtsé (Confucio) estimaba en
estos tres soberanos modelos, no era lo que hicieron, sino su
«no obrars. Es decir, el sublimar o nihilizar de tal modo su
esencia propia, que el Tao, ley del Universo, pudiera actuar por
medio de ellos de una manera casi automatica. El modo de ac-
tuar de este soberano consistié, por tanto, en atraer a fuerza
de cultura (inteligencia, talento, seducciéon) a los mejores (mi-
nistros), v dejarles actuar. Este gobernar 1an reservado que
actuia sin hablar, como el cielo, que sin hablar mueve el tiempo
dentro de la érbita de las estaciones, es el ideal de Confucio.
Su ideal de cultura y, por tanto, el ideal chino de su ¢poca cra,
en lo que al gobierno respecta, una reptiblica de base religioso-

moral,
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A los tres soberanos anteriores que se sucedieron i
eleccion, s1%u16 la primera dinastia que recorrié el mismgocamr hmproe
que todas las dinastias; después de poseer algunas figuras im-
portantes, al principio, fue decayendo cada vez mds hasta que
al fin, termin6 en el tirano Kia; que siempre la ausencia de
virtud trae como consecuencia la pérdida de la fuerza, y la pér-
dida de fuerza en%endra el desorden, y éste, la tirania.

Con T-and (1766-1754 a. de J.), que destroné al tltimo soberano
de los Hia que habiase hecho odioso a causa de sus costumbres
licenciosas, aparece una figura nueva en el ideal confuciano: el
xﬁ::fﬁo&hggglﬁlacultgrai elb_r;be{de santo, el fundador de la

, llamada tam i E
o italddonde l‘d!insidié- ién Yin, a causa del nombre de la
uando esta dinastia cay6 en la descomposicion, y qu ira-
no Schu o Tschu-Hsin hugo rcpmduccién%?] todo gl ?ir‘;neclh ﬁ
sur%d la dinastia Tschu, que fue la que reiné durante mas tiem-
Ei%era?) :ség ngléng?tiadhay tées s?beranos a los que Confucio con-
eadore: :
prll':_‘nlcipe ‘T!schu. s de cultura: el rey Ven, el rey Vu y el
rey Ven (1231-1134 a. de ].). De este soberano canzé
la suprema virtud» (Lun Yu, VIII, 20) se dice en el ‘l‘.lz%ioalde las
Canciones: «]Cudn profundo era el rey Ven! jCon qué claridad
con qué seria firmeza atendia a todo! Como soberano moraba cn
i:‘aetlgoré%ﬁg (}:30!31?6 sen'lldoi, en el %uidado: como hijo, en el res-
); €O adre, en la ternura;
laEflldehd%d ¥l§0n i rente a su pueblo moraba en

El rey Vu 8-1115 a. de J.). «El rey Vu fue un r
y justo. Tenfa un corazén muy grande, y gracias aeyéicégm gea]:;g
%rt;ag?ﬁ i(tigl };'niz)%blo.“Er;a ﬁcé. yt poé eso el pueblo se confié en él.

- ) r ello tuvo éxito. j
\rl%r]on qon'tent%s.»h(Lw! o xigc : l::a justo, v con ello todos estu-

principe Tschu (muerto en 1105). De todos 1

la antigiiedad, fal vez era Tan, de Tschu, hijo m?a?‘los;'alul:ltglsrgj
Ven, quien mas afinidades tenia con Confucio. Y la razén de
ello tal vez sea que este principe fue un santo que no se senté
%(n el trono, preparando con ello la nueva época que el propio
dungtsé inicié: la época de la realeza no coronada. Una queja
el Maestro lo demuestra: «Voy hacia abajo. Hace mucho tiem-
po_que no he visto en mis suenios al principe Tschu.» (Lun Yu,

Tzlales_ son los siete soberanos creadores de cultura de I
%(ilc'fu%o) dijo: «Siete hombres hay que han creagg.n ?53: L:::

(6) La «comunizacién» de la China actual no h i
3 . ab e
t{’empo aun para desarraigar las antiguas creencias igli;iélslgs?
.esto, porque en toda fe religiosa obran dos factores: uno
primordial y dominante, el sentimiento; otro secundario, la Ta-
zon. Por ello se habla siempre de «sentimientos religiosos»; pero
no de «razon religiosa». Conformar la razén a los sentimientos
en cuestiones de religién es tarea gigante sélo al alcance de las
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inte].i%encias poderosas. La filosofia escoladstica no tuve durante
toda la Edad Media otra pretensién. Anselmo, el sabic y admi-
rable arzobispo de Cantorbery, a quien la Iglesia hizo santo, de-
ini6 la especulacién filosofica como una explicacion de la fe
(fides quarens intellectum) e insistia en la necesidad de creer
para comprender (Pﬂosroig:’um). «No poner la fe en primer lugar
es presuncion; pero no llamar en seguida a la razén, negligen-
cia.» Mas sélo un titdin como Toméas de Aquino, santo también,
pudo atacar la grave cuestién con razonamientos que aun admi-
ran. Pero si conformar la razén a los sentimientos en cuestio-
nes de religién es tarea ardua, creer por sentimiento es, por el
contrario, facil y al alcance de todos. Y precisamente porque el
sentimiento, sobre todo cuando es profundo y sincero, es dificil
de atacar mediante razonamientos escuetos, es por lo que es casi
seguro que el frio materialismo comunista no haya podido de-
moler aun las antiguas creencias religiosas chinas. Hacerlo sera
empresa larga. De dos o tres generaciones a las que tendran
que coger desde la cuna e imbuirlas, casi por la fuerza, otros
pensamientos v nuevos ideales.

(7) Dejando aparte el budismo, doctrina extraiia a la China,
como va he indicado, vov a decir en pocas palabras las dife-
rencias  esenciales que separan al confucismo del taocismo.

inariamente (el tiempo ensucia, corrompe y modifica a las
religiones como a todas las cosas). Laotsé consideraba que «sers
era «obrar», mientras que Confucio ensefiaba a «obrar» para
«ser». Una vez mas, sin duda la primera, la eterna cuestién de
la fe y de las obras, cuestién que late en el fondo de todas las
religiones de importancia. Laotsé era el quietismo. Seghn él, ha-
bia que dejar al tac (orden eterno del Universo, Naturaleza, o
su principio obrando sobre la materia. Principio, pues, imperso-
nal, eterno y continuamente actuante que ha producido el Uni-
verso, le hace vivir y le ri%e), obrar en el corazén vacio, v el tao
ejerceria su accion sobre los demds hombres por medio del que
se entregaba a él viviendo en la inaccién. Confucio estaba con-
forme con ello, pero afiadia que era preciso desarrollar la volun-
tad y cultivar la virtud. Que «obrar» era tan necesario para «sers
como «ser» para «obrar». Libre el tao, como queria Laotsé vy sus
partidarios, o guiado y adaptado, por decirlo asi, a la condicién
v psicologia humana, cual pretendian Confucio v sus discipulos,
Justo es reconocer en todo caso que tanto ambos sistemas de
creencias como sus manifestaciones practicas, estaban (y estdn)
llenos de la mds admirable filosofia, de ensefianzas que pocas
veces repugnan a la razén y de ideas verdaderamente morales
que han dado como resultado a través de los siglos, una serie
de sabios de tan clara inteligencia como noble espiritu. Quienes
gusten conocer bien a fondo el origen psicolégico-religioso de
estas creencias que han dado a China su civilizacién milenaria,
encontrardn materiales tan serios como abundantes en las obras
siguientes: Religions of China, del doctor James Legge, v The
Ancient Religions of China, del doctor John Ross. El estado de
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la religién actual (al decir «actual» me refiero siempre hasta la
ultima revolucidén, pues a partir de la «comunizacion» no es po-
sible saber algo con certeza de lo que alli ocurre material y espi-
ritualmente) puede estudiarse con provecho en el libro del doc-
tor J. J. M. de Groot, titulado: The Religions of the Chinese.

(8) Esta basc animica de las religiones, y a causa de ella el
rendir culto a infinitas divinidades, es cosa légica. Del mismo
modo que la «imitacién» es el proceso instructivo mas facil en
los nifios, que aprenden copiando los actos de quienes les rodean,
la «induccién» es el proceso légico elemental del hombre, Por
ello, el ser pensante que observa que todo cuanto ocurre en
torno suyo tiene una «causa» y un «factor», busca en los fepq-
menos naturales asimismo la causa, es decir, el ser que los origi-
na. Y no encontrindole con los sentidos, induce que los feno-
menos naturales que unas veces le favorecen y otras le perju-
dican, son obra de «espiritus» superiores ante los que hinca la
rodilla para que le sean favorables; y les ofrece sacrificios, pues
logicamente también, piensa que como en la Tierra, en el Ciclo
serd preciso ofrecer dadivas a aquellos de los cuales se quiere
ganar los favores. Por el mismo procedimiento légico y sencillo,
un hombre de inteligencia tan eminente como Voltaire, llegaba
a la idea de Dios: Puesto que todo reloj, decia, tiene su relojero,
la maquina del Mundo forzoso es que lenga el suyo.

(9) Como mads tarde la mitologia griega divinizard a sus hé-
roes, el servilismo romano a ciertos emperadores, y la I_glesla a
los hombres que juzga dignos de ello a causa de sus virtudes.
Pero, ¢es que esta tendencia de los hombres a llevar la admi-
racion de aquellos a quienes juzga superiores, hasta la adqra-
cién, no esta latente y viva en nuestros dias? ¢No hemos sido
testigos ayer mismo del verdadero culto rendido por dos pueblos
a hombres evidentemente dignos de tales pueblos, cuales Hitler,
Lenin y Stalin?

(10) Aproximadamente cien afios después de Confucio, nacié
Mengtsé (Mencio), «un nuevo sabio», cuyo nombre ha sido dado
a uno de los libros candnicos. Se le suele considerar como al
discipulo mas célebre de Confucio. Siguié las ideas de éste, in-
sistiendo sobre que la naturaleza humana es mas bien buena que
mala. Tenia concepciones ain maés democrzigxcas que su maes-
tro, y no vacilaba en declarar que el pueblo tiene para el Estado
una importancia mucho mayor que el soberano. Su «el Cielo oye
(entiende) lo que el pueblo entiende (comprenda, quiere)s, es el
Vox populi, vox dei de los chinos. Afirmaba, ademads, que el
pueblo hambriento no puede ser bueno; y que el problema de la
educacién estaba resuelto déndole de comer, pues cada uno se
educa a si mismo en cuanto el hambre estd satisfecha.

(11) Tchu-hi es atin mas popular que Mencio, en China. Vivié
en el siglo x11 y escribié comentarios sobre los cldsicos. Tratd,
como Confucio, al que admiraba en grado superlativo, de resol-
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ver el problema del mal volviendo el hombre mejor. Sus doctri-
nas tuvieron éxito enorme.

(12) Kung-Fu-Tsé, Kungtsé o Kong-k-iu, nombre, el primero,
que latinizado por los misioneros jesuitas dio el «Confucio» con
que es conocido fuera de su pais, nacié en la ciudad de Tsu,

rovincia de Tsch-ang Ping, o de Chang-Tong, estado de Lu.

odos los datos relativos a su vida, como los relativos a la
existencia de cualquiera de los hombres ilustres de la antigiie-
dad, conviene tomarlos con toda reserva y mas a titulo de sim-
ple curiosidad que de verdadera informacién. No se olvide que
entre la «literaturas y la «historia» no hay mas diferencia esen-
cial que la siguiente: que la literatura, tratando siempre de
acercarse a la vida y a la realidad, tiene muchas veces atisbos
de verdad y de vida misma; mientras que la historia, tamizando
vidas y realidades a través de la doble criba del tiempo y del
temperamento, gustos y opiniones del historiador, pese a la

a con frecuencia caprichosa también de la geografia v la
cronologia, rara vez es digna de verdadero crédito. _experiencia
diaria uestra, en apoyo de lo anterior, que un mismo hecho,

contemplado por diez hombres, es visto y referido luego por
cada uno de ellos de modo diferente. {Qué no ocurrira, pues, con
aquello de lo que no se ha sido testigo y se tiene, tan sélo por
referencias, de segunda o centésima mano! A

513) Otras versiones dicen simplemente, en el otofio del afio
551. La tradicién, que tanto gusta de que todo sea eminente en
torno a los hombres eminentes, hace descender a Confucio nada
menos que de la antigua casa real de Yin, que reind en el Estado
de _Sun%. Parece ser, en todo caso, que sus descendientes (gene-
racién 76 ya), que siguen habitando en la provincia de Chang-
Tonégfal gozaron siempre de grandes honores y de la estimacion
general.

$l4) De una concubina parece ser que tenia dos hijos, O uno
tullido. Este, o el mayor, si eran dos, lo mismo da, no era acep-

tado por los ritos, por no ser legitimo, para celebrar el culto a
los ascendientes.

El5} Kin quiere decir pequefia colina. Como Kung-Fu-Tsé sig-
nifica el maestro o el filésofo Kung. Luego, v fue el nombre que
conservé durante su infancia, fue llamado Tchong-Ni o segundo
monte Ni, El primer monte Ni era su hermanastro, el hijo de
la concubina de su padre.

(16) Por supuesto, y cual suele ocurrir, la infancia de Confu-
cio, como la de todos los hombres extraordinarios destinados
o franquear mas tarde los linderos de la divinidad, infancia fa-
bricada por la admiracién que les ha seguido, se caracterizd por
una precocidad e inteligencia asombrosas; tal dicen al menos los
relatos transmitidos por sus discipulos. Asi como el celo v admi-
racién de sus secuaces (e incluso un puntillo seguramente de
vanidad, pues nadie se inclina con gusto sino ante lo tenido por
muy alto), ha sembrado esta infancia de hechos maravillosos.
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Apuntaré como muestra, que del mismo modo que un 4ngel
apareci6 a Maria para anunciarla que habia de ser madre de un
nino que reinaria eternamente, un esg}ptu aparecié también a
Tcheng-tsai y la dijo: «Tendras un hijo cuya sabiduria aven-
tajara a la de todos los hombres.» Y el Kilin, animal extrano
entre unicornio, ciervo y dragén, se la aparecid asimismo para
dejar ante ella una piedra preciosa en la que estaban grabadas
estas palabras: «Tu hijo serd un rey sin trono.»

nil?) Leyendas aparte, no se sabe nada cierto relativo a la
infancia de Confucio, y apenas nada de su adolescencia hasta
llegar a la edad de la pubertad. Lo que la leyenda ha tejido
en torno a estos afios de légico silencio, hay que tomarlo con
la misma desconfianza y escripulo que cuanto circunstancias
analogas ha hecho crecer a propésito de otros grandes maes-
tros, profetas y fundadores de religiones. Aceptemos como nor-
ma, en esto, elyejemplo de prudencia y buen sentido que ofrece
la Iglesia, calificando de «apécrifas» todas las amables y deli-
cadas leyendas elaboradas en torno a la infancia de Jesus, pese
a que sigan siendo tomadas como cosas veridicas por la igno-
rancia y candor popular. Obrar con esta prudencia es tanto mas
légico cuanto que, en realidad, la vida de estos hombres extra-
ordinarios sélo empieza a contar desde que comienzan a obrar.
Es decir, a comportarse de acuerdo con su destino. En lo que
a Confucio respecta, sabemos por sus Conversaciones (2, 4, 1),
que aplicaba el espiritu al estudio, v que fuera de las horas de
clase tenia que ingenidrselas cazando y pescando (9, 6, 3), con
objeto de contribuir al mantenimiento de su familia; pues su
padre, que habia muerto, segiin unas versiones teniendo él tres
anos; segun otra, antes de su nacimiento, habia dejado escasos
bienes de fortuna. En todo caso, el hecho de que mas tarde
fuese cazador diestro y buen conductor de carros, nos permite
deducir con toda verosimilitud que su amor al estudio y su
devocion por la musica, en la que fue asimismo sumamente
diestro, no debilitaron su cuerpo ni hicieron de él un joven en
quencle ni enfermizo.

(18) Mencio, su comentador, dice que, habiendo sido algtn
tiempo inspector de granos, decia: «Lo tnico que me importa
es que mis cuentas salgan bien.» Y cuando lo fue de ganados:
«Lo 1inico que me importa es que mis bueyes y mis ovejas estén
gordos vy fuertes v crezcan bien.»

(19) El hecho de ciue va por entonces atraia la atencién pi-
blica y ello no tan sélo a causa de su conducta, sino de su pala
bra, parece demostrarlo el rasgo de su sefior (prestaba sus servi-
cios en casa de la noble familia Ki, uno de tantos sefiores
feudales de la época; a causa de lo cual sus cargos tenfan mu-
cho de oficiales), envidndole una carpa con motivo del nacimien-
to de su hijo (del hijo de Confucio), al que en atencién a ello
dio el nombre de Li (carpa). Posteriormente recibié el que habia
de conservar: Po Yu.
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(20) Yan Hui era una de esas naturalezas que desde muy
pronto parecen iluminadas, y como suele ocurrir en estos misti-
cos sublimes, mas fuerte y poderoso de espiritu que de cuerpo.
La llama intelectual consume todo en ellos. Yan Hui, que ya a
los veintinueve afios tenia la cabeza blanca, murié prematura-
mente, llenando a Confucio de dolor: «jAy, Dios me abandona
Dios me abandonal», exclamaba al verle expirar. Y lloraba tan
violentamente, que los otros discipulos que le rodeaban, dijeron:
«jEl maestro es demasiado violento!s» El maestro respondi6:
«¢Que me quejo con demasiada violencia? Si no_lloro amarga-
mente a este hombre, ¢a quién habré de llorar?s En efecto, Yan
Hui jamas le habfa causado inquictudes ni disgustos. Con tran-
quila constancia y apariencia simple habia ido ascendiendo de
grado en grado sin cometer jamas la misma falta y ganando
siempre en sabiduria. Confucio decia de él: «Hablé con Hui todo
el dia. El no me contestaba nada; parecia un tonto. Se retird, y
le observé cuando se quedé solo; disponiase a desarrollar todo
lo escuchado. Hui no era un necio.» (Lun Yu, I1, 9; V, §; XII, 1;
XI, 8, 9, 10; IV, 2.) Pregunté a otro discipulo una vez: «/Quién
de los dos estd mas adelantado, ti o Hui?» El discipulo respon-
dié: «Cémo podria yo atreverme a mirar a Huil Hui. cuando
o;l(_e uno, sabe diez. Cuando yo 0igo uno, s¢ dos.» El maestro dijo-
«T1 no te pareces a él. Ni yo nmi t nos parecemos a €l

(21) Obsérvese la coincidencia de este retiro espiritual que
mantuvo Confucio con motivo de la muerte de su madre, con el
de el Buda, durante varias semanas bajo un arbol esperando ser
iluminado, tras el renunciamiento; con los cuarenta dias de ais-
lamiento de Jestis en el desierto, y asimismo con las escapadas
de Mahoma a la cueva del monte Hira para elaborar su doc-
trina y encontrar su verdadera via.

(22) Cuando le preguntaban el por qué de vestir de lino en lu-
gar de con seda, respondia que a causa de la repugnancia que
sentia siendo motivo de originar la muerte de un pobre gusano.
Cuando se extrafiaban de que no bebiese leche, decia, que no
querfa cometer la injusticia de privar al ternero de lo gue era
suyo, tan sélo por gozar ¢l de lo que no le correspondia. Por
nada del mundo hubiese pescado con red ni tirado sobre un pé-
jaro parado: pescaba con cafa y cabaza al vuelo con objeto de
ofrecer a los animales la ocasién de salvarse.

(23) El secreto del arte consumado de Confucio como maes-
tro estaba, como siempre suele ocurrir, en su aplicacién previa
al estudio y en la manera lenta, segura, profunda con que se daba
a él hasta adquirir los conocimientos de los que queria apropiar-
se. Se cuenta que cuando aprendia a tocar la citara con el maes-
tro Hsiang, estuvo diez dias con la misma melodia antes de pasar
a otra. Habiéndole dicho Hsiang: «Vamos a continuar.» Kungtsé
le replic6: «Todavia no he cogido el compas.» Y a una nueva
invitacién a cambiar de tema: «Todavia no tengo al hombre que
ha hecho este trozo.» Luego, pasado un buen rato, afiadié: «Tiene
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algo de grave, bastante de satisfecho, mucho de pensamiento pro-
fundo, el corazon elevado, la visién amplia. jAhora, ahora ya veo
al hombre! Tiene la tez oscura y su estatura es elevada; unos
ojos que miran como si contemplase el mar. {No puede ser otro
que el rey Ven!» Al oir esto, Hsiang se levanté lleno de admira-
cién, y dijo, al tiempo que se inclinaba respetuosamente ante su
{llléscipulo: «iEres un santo!» La melodia, en efecto, era del rey

1.

De su sensibilidad musical es prueba asimismo la curiosa anéc-
dota siguiente, que refiere Sehong Tsi T-u. Una vez Confucio to-
caba la citara. Dos de sus discipulos le escuchaban detréds de la
puerta. Stbitamente, sus notas, que antes expresaban la mds
pura armonia de espiritu, hiciéronse oscuras y confusas, de tal
modo rllue uno de los discipulos entré asustado a inquirir el mo-
tivo. El Maestro le respondié gue acababa de ver a un gato que
se disponia a cazar un ratén. Su sobresalto habiase reflejado en
la musica.

(24) La ocasién de este viaje fue la siguiente: Habiendo dis-
puesto Hi-Tsi, jefe de la familia noble de Mong, que tras su
muerte Confucio se encargase de la educacién de Mong I Tsi y
de Nan Kung King Schu, hijo y sobrinos, respectivamente, de
aquél, asi se inzo cumpliendo su voluntad. Y al hablar Kungtsé
a_sus nuevos discipulos de Lao Tan, de su sabiduria, del reco-
gimiento y santidad de su vida y de la conveniencia de hacerle
una visita, Nan Kung King Schu se lo dijo al principe, el cual
213_1;:&1)6 y puso a dispusicion de ambos un coche, caballos y

riados.

(25) Se ha discutido mucho, no tan sélo de la realidad de este
encuentro, sino sobre la existencia misma de Laotsé, que mu-
chos eruditos niegan. Pero los datos relativos a él que se conser-
van en el Li Ki, parecen no dejar duda, no tan sélo sobre su
existencia, sino sobre sus curiosas doctrinas. Sin contar que en
la época Han existia el firme convencimiento de que los dos sa-
bios habian estado frente a frente. De ser asi como parece pro-
bable, Confucio tal vez encontraria que algunos de los princi-
pios del extraordinario anciano estaban de acuerdo con los suyos,
pero que en el fondo sus filosofias eran enteramente opuestas.
Laotsé era todo quietud, todo esperar, todo inaccién, todo dejar
obrar al Tao. Su tendencia era esencialmente critica. Ante su
juicio certero, frases vacias e ilusiones huecas quedaban reduci-
das a nada. Para ¢l toda la cultura, toda la civilizacién que en-
contraba exagerada, nada valia, Observando las grandes leves del
Universo no hallaba otro medio de salvacién para las angustias
de su ?oca sino abandonar todo lo adquirido y volver a la sim-
plicidad de las leyes universales, de acuerdo con el «sentido» de
todo el ser al que expresaba «insuficientemente» con la mencio-
nada palabra Tao. No habia, pues, para él, contra la angustia y
corrupcién de su época, sino desechar la carga de la historia y
de la hipercultura, v volver a la sencillez de la Naturaleza. No
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hacer nada por si mismo, sino dejar que los sucesos siguieran
qu c*axrso. an solo esto podia, segin Laotsé, tranquilizar el
undo.

Aunque, como dicho queda, Confucio era todo lo contrario,
todo accidn, parece ser que el sabio anciano le hizo una impre-
sién profunda. Era natural. Sélo los genios pueden comprenderse
enteramente. Dijo acerca de él: «Las aves, lo sé, pueden volar;
los peces, lo sé, pueden nadar; los animales, lo sé, pueden co-
rrer...; pero, por lo que se refiere al dragén, no sé cémo hace
para elevarse sobre el viento v las nubes hacia el cielo. He visto
a Laotsé ahora. ¢(No es éste como el dragén?» Por su parte, Laot-
s¢, al despedirle, le dio consejos bien intencionados: «El que ha-
bla se pierde facilmente en disputas —le dijo—; el que oye sufre
con factilidad equivocaciones motivadas por las palabras. Cuando
se_conocen estos dos peligros, no se puede errar el buen ca-

mino.»
(26) Laotsé tenia, se%tfm se afirma, ochenta y cuatro afios cuan-
do Confucio, que contaba tan sdlo treinta, llegé a su lado. Laotsé
habia escrito un libro, el Tao-te-king, tratado de moral pura, que
no se ocupa ni de lo sobrenatural ni de lo supersticioso. En él
hay algunos puntos de contacto con las ideas de Confucie, pero
en el fondo, como dicho queda en la nota anterior, la filosofia
de ambos maestros es opuesta. Como ejemplo de las ideas mo-
rales de Laotsé véanse las siguientes tomadas del Tao-te-king, 49,
2, y 63, 2: «Al que es virtuoso como a tal hay que tratarle; al
ql;le no es virtuoso también hay que tratarle como si lo fuese.»
«Para los buenos soy bueno; para los no buenos soy también
bueno; porque la vida es bondad.» Un poeta moderno, muerto en
1895, José Marti, ha dicho esto mismo bellamente en verso:

Cultivo la rosa blanca
en julio como en enero,
para el amigo sincero
que me da su mano franca.

Y para el cruel que arranca
el corazon con que vivo,
cardo ni ortiga cultivo:
cultivo la rosa blanca.

_«El colmo de la virtud es vengar las injurias mediante bene-
ficios.» Siglos mas tarde, ignorando esto, se atribufa a Cristo la
primacia en aconsejar devolver bien por mal. Confucio, por su
parte, entendia esta cuestién de un modo menos generoso, pero
mds humano. Como una vez le preguntasen: «/Qué hay que pen-
sar del dicho: ¢Paga la maldad con la resignacion?», respondié:
«¢Y con qué querrds entonces pagar la resignacién? Paga la re-
signacion con la resignacién y la maldad con la justicia.» (Lun Yu,

, 36; Li Ki, XXIX, 11 y siguientes.) én las Conversaciones,
X1V, 36, se dice asimismo: «Responded a la injuria con la justicia
v devolver el bien mediante otro bien.» El «Koran» diria mas
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tarde que el mal es preciso pagarle con el mal.

27) Durante este cargo mandé hacer trabajos sobre la diversa
calidad de los terrenos, para que en cada uno se cultivasen las
plantas mas adecuadas a ellos.

(28) Como al ser nombrado Ministro de Justicia, cargo de la
mayor responsabilidad en el Estado y el primero en jerarquia
tras las tres principales familias nobles, Confucio dejase ver en
su rostro la alegria que ello le causaba, Tsi Lu, el mds céndido
e ingenuo de sus discipulos, le dijo: «He oido decir, Maestro,
que el puro no tiembla cuando tiene cerca la desgracia, ni se
regocija cuando le acontece algo dichoso, ¢como es que tu te
regocijas tanto por el honor que has obtenido?» Confucio le res-
pondié: «Tienes razén. Pero ¢no se dice también que debemos
alegrarnos, en las situaciones elevadas, de poder servir a los

»

Sobre sus ideas acerca de la justicia puede servir de ejemplo
su afirmacién siguiente, que tomo del n Yu, XII, 17, 18, 19:
«Si ejercéis el gobierno, ¢qué necesidad hay de ejecuciones? Si
queréis verdaderamente lo bueno, el pueblo sera bueno. La esen-
cia del gobernante se asemeja al viento, la esencia del pequenio
se asemeja a la hierba, La hierba se dobla cuando el viento pasa
por encima.»

Cierto que en Kia Yu, capitulo 3.2; Hsuntsé, capitulo 28; Schuo
Yuan, capitulo 15, y Tchi Ki, V, 326, se encuentra una historia
contraria a esta suavidad. Pero, ¢es verdadera? En todo caso,
como es curiosa, la copio: No hacia aun siete dias que tenia el
cario de Ministro de Justicia cuando hizo ejecutar a Schoa
Tschong mao, noble peligroso, y expuso, como ejemplo, su cada-
ver durante tres dias.

Entonces Tsi Kung le dijo: «Schoa Tschong Mao era uno de
los hombres mas considerados de Lu. Y lo primero que haces,
después de haber tomado las riendas del Estado, es mandarle
ejecutar. ¢No serd, acaso, un error?»

El maestro Kungtsé le replicé: «Espera, quiero decirte la ra-
z6n de esto. Hay cinco delitos en la tierra que todavia son peores
que el hurto d\.(ael robo. El primero es la insubordinacién del sen-
timiento, unida a la astucia. El segundo es la maldad en el obrar,
unida a la obstinacién. El tercero es la mendacidad en el hablar,
unida a la facilidad de palabra. El cuarto es la memoria del es-
candalo, unida a las relaciones muy extensas. El quinto es la
aprobacién de la injusticia, unida a su excusa. Cuando una de
estas cinco cosas se encuentra en un hombre no escapa de ser
castigado por el noble. Pero Schao Mao las habia reunido todas
en su persona. Donde quiera que se hallaba estaba en condicio-
nes de juntar adictos en torne suyoe y formar un partido.
Por su charla estaba en condiciones de aturdir a la masa con
alucinaciones hipdcritas. Por su obstinada resistencia estaba en
condiciones de trastornar el derecho y de imponerse. Era un
miserable empedernido. No habia otro remedio: era preciso de-
sembarazarse de él.»
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(29) Como Ts+, dugue de una provincia vecina ; inis
trfacrén dejaba mucho que desea, le preguntase en ccilltjléa géll;gil?t[iba
e ri\éer:dadero arte de mandar, Confucio le respondi¢: «En que el
g cipe cumpla con sus deberes de principe; el sibdito, los de-
deres de sibdito; el padre, los deberes de padre, v el hijo, los

eberes de hijo.» Es decir: basta para que todo vaya como sobre
med'ius con que cada uno cumpla con su deber. A otro principe
que le hizo en otra ocasion pregunta semejante, le dijo: «Con-
sagra a tu labor un ardor y una excitacién sostenida.» (Conversa-
cmérlre:., 11, 12, 14.) El principe K-ang de Ki, pregunté al Maestro
?il : ;;ra labesgncga del gobierno. EI Maestro le dijo: «Gobernar
‘:-b?:g‘ré'!]:l ;_{;a:' g_ l;-.:u .b‘lE]':E. Si vuestra alteza toma la iniciativa en eso
o 1eén, cquien osaria entonces no obrar bien?» (Lun Yu,

(30) Confucio estd enterrado en el cementerio famili
ﬁ'gf?'dgﬁé’é"ma ouua lc:::l;ina. una modesta gjedra seﬁalau;?’:; de“'i
foas dor Ching‘ sa el mas grande de los sabios y el mejor maes-

(31) Téngase en cuenta que en la época de Confucio, la Chi
no era tan grande como en la actualidad. Se reducia a v’arizasC 1:arrilzaEi
vincias que ocupaban el territorio que forma hoy la parte norte
de la vasta republica, y su limite por el Sur apenas se extendia
al otro lado del Yan-tseu. El resto de este pafs, tan enorme en la
acn:uahgiad, estaba ocupado [?L?r tribus aborigenes muy disemina-
das; tribus que mas tarde fueron paulatinamente absorbidas, o
empujadas, al otro lado de las fronteras actuales, v que viven
hoy atin en las montanas del Sur y del Oeste.

(32) En sus admirables anales «Primavera y Otofio»
cuales «temblaban todos los siervos rebeldc‘;yv toclc?s']r‘:i::I lﬁi;gg
criminales, enjuiciaba Confucio la anarquia reinante en su época
comparéndola con los antiguos tiempos de elevada creacién cul-
tural. Los dos pilares sobre los que la estirpe Tschu sustentaba
su grandeza (su cultura), la relacién patriarcal de la familia cuya
base era el temor filial, v la relacién feudal del vasallaje cuya
base era la fidelidad viril, habian caido por tierra. Naturalmente
religién y moral habian sido arrastradas en esta caida. Dios ya
no era el sefior sabio y poderoso del Cielo (del cual el Soberano
era el Hijo), que dejaba caer su vista sobre el género humano
premiando a los buenos y castigando a los malos, sino que en
el Libro de las Canciones aparecen claramente algunas dudas
acerca de la omnipotencia y la bondad de Dios. Y como siempre
ocurre, minado lo espiritual, lo material se derrumbé también,
v el motive inmediato de su hundimiento fue la caida del otro
pllgrx:i rgaﬁlco de t]a slociedad: el Estado feudal.
1tivamente, la comarca regia depositaria del predomini

del poder, estaba en el centro deF Impe?‘io. rodeada de ur? Tilsntlg-
ma de Estados feudales. Los feudos mas importantes (cuyo naci-
miento fue debido a consideraciones familiares o a recompensas
por méritos adquiridos) estaban en el centro en torno alp?sobc-
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rano; los menos imporiantes, e¢n la periferia. Al debilitarse cl
poder real por indignidad de sus soberanos, crecieron los Esta-
dos feudales, v la lucha entre éstos, pronto continua, tuvo como
consecuencia que los pequefios fuesen anexionados por sus vecl-
nos poderosos; acabando los fuertes por levantar ejércitos y ha-
cer la guerra a los débiles por cuenta propia. Resultado: el tener
que sufrir incansablemente el pueblo bajo la ambicion de los
soberanos, en lucha permanente entre ellos por la supremacia,
con lo que pronto la sangre y la miseria, que empezo a exten-
derse por todas partes, fueron aflojando paulatinamente los la-
zos de la autoridad, acabando los principes por no posecr una
verdadera soberania ni en sus propios Estados, sino que las fami-
lias nobles poderosas, intervenian a cada instante por la fuerza
y cada vez era mas inminente el peligro de que fuesen extermi-
nadas las viejas dinastias y los usurpadores se sentasen en los
tronos. Naturalmente, la anarquia cundié por todas las capas
sociales v descendientes de principes eran vendidos como escla-
vos mientras que individuos pertenecientes a las clases mds bajas
llegaban a ministros. Al mismo tiempo, una organizacién econc-
mica capitalista desalojaba el viejo cormunismo primitivo sobre
el que descans6 el imperio Tschu, y al temblar todo se tambale6
también, como era logico, lo religioso y lo moral, Ya en el Libro
de las Canciones, como dicho queda, se ve que la fe en el Dios
patriarcal habia vacilado seriamente. Las dudas sobre el peder y
bondad del Cielo surgen a cada paso, y al tambalearse lo mas
sdlido, los nuevos espiritus formaron dos clases: los que agitaban
en su fondo ambientes revolucionarios y los que se encogian de
hombros dejando que todo lo malo siguiese su curso, sin ocu-
parse de otra cosa que de sacar el mayor provecho posible del
estado presente. Naturalmente, la moral no quedé mejor parada
que la religién. Mencio dice de aquella época: «Estaban en boga
doctrinas equivocadas y hechos criminales. Ocurria que los cria-
dos asesinaban a sus amos. Ocurria que los hijos asesinaban
a sus padres.» En los doscientos cuarenta afios que abarca el
periodo de Primavera y Otoflo, registranse treinta y seis regl-
cidios, en muchos de los cuales es el heredero el que asesina a
su padre, Familias de nobles usurpaban la soberania. Y signo de
decadencia definitiva, en muchas cortes iba extendiéndose el
ﬁobiemo de las mujeres, siendo éstas, como la rg_rmcega de Ve
ant-si, por ejemplo, de la peor indole. El proverbio chino: «Mal
allinero donde canta la gallina v calla el gallo», tenia plena con-
irmacion.

En tan caético estado de cosas nada podia sostenerse: todo
vacilaba, hasta los ideales que en otros tiempos parecian mas
fuertes. Se dudaba de la Tierra y del Cielo. He aqui cémo se
expresa un filésofo de la época, Tong Si: «El Cielo no quiere bien
a los hombres. Los principes no quieren bien a los pueblos.
¢Cémo demuestro esto? El Cielo no consigue desviar las influen-
cias perniciosas y prolongar la vida del hombre para gue los
buenos alcancen una edad avanzada. Esto prueba que el Cielo no
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aparecen en el pueblo ladrones y
es porque las posibilidades de
tiene la culpa. Pero los prin-
¢ intervenir con leyes y cas-
no quieren al pueblo.»
¥y anarguia que reinaba
sucedido: Pasando un
no lejos del monte Tai,
ue en aquel paraje desierto se desha-
tado Confucio cudles
gracia, la mujer le replicé: «El padre
por un tigre, mi ma-
ma.» «;Por qué enton-
peligroso?» «Por-

quiere bien a los hombres. Si
bandidos, embusteros v falsari
vida no son suficientes: la pobr
hacer otra cosa qu
uestra que los p
En fin, nada describe mejor el desorden
s de Confucio que el siguiente
estro en unién de sus discipulos
encontraron a una mujer

cia en gritos v lamentos.

eran los motivos de su des;
de mi marido ha sido mu
rido también
ces —la dijo
que aqui —anadio ella—
Confucio se volvié a sus
muy en cuenta esto: el poder tirdnico es peor
que las relaciones entre Co
Yu no fueron particularmente inti
preguntase a éste si como hi
de escuchar algo

cipes no saben
tigos. Esto dem

erto aqui mismo
lijo ha sido victi
1gues en un sitio tan
al mengs, nadie me oprime.»
discipulos y les dijo: «Discipulos, tened
que un tigre.»

(33) Parece ser nfucio y su tinico
jo_del Maestro habia tenid
Yu le respondié: «Nunca
a por el patio.
Le respondi: «To-
renden las canciones
prendi las canciones.
ga la importancia de los
e he escuchado de ¢l son sdlo

extraordinario, P
a vez estaba €l solo y yo me pasea
0: «;Has aprendido las canciones?»s
tonces me dijo: «Si no se a
ré al oirle v a

davia no.» En
no se puede hablar.» Me reti

tro dia me hizo
ritos para la firmeza interior. Lo au
estas dos ensefianzas.» (Lun Yu,

(34) Al nacimiento de Confucio,
es decir, la de Tcheu, corria penos
abia circulado en las belicosas venas de los

erias de sus degenerados
ecido antiguamente para
como se ha visto, a causa
la China no fue sino una
ados en continua lucha entre
ng-ti, el Napoleén de aquel
6 construir, muerto ya Con-
abé con el feudalismo, fun-
ado de crecer hasta nuestros

la tercera dinastia histérica,
amente a su fin. La vi
sangre que h
€ ya sin fuerza en las blandas art
descendientes. El régimen feudal establ
erio, acababa con éste,
de los monarcas. Y

fortificar el Im
de la debilida
omeracion de princi
g egada de Ts-in Che-]
pais. Este monarca fue el que man
fucio, Ia Gran Muralla, Y quien ac
dando el gran Imperio que no ha dej

a toda sumisién que no
a otra mejilla tras
e parecido a Confucio co-
como aconsejaba Laotsé,
orresponder con el bien,
0? Confucio proclamaba,
un deber sagrado; que un
cielo que el asesino de su
contra el matador de su

(35) Ajeno a todo romanticismo v
fuese protocolaria e inteli
haber recibido una bofetada le hubies
lencia con el enemigo
rensible. Si al mal habia que c
acer entonces con el bien mism
contrario, que la venganza era
podia vivir bajo el mismo
ejar de empufar la espada

ente, el ofrecer 1

barde. La benevo
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hermano. Esto no le impidi6 ser durante toda su vida profunda-
mente religioso y bueno. Como el ser religioso no impidié que
su_espiritu fuese tan perfectamente equilibrado como para no
dejarse arrastrar jamas por ideas supersticiosas y extranas a la
razén. Por eso, con lo invisible y desconocido, si fue, como con
todo cuanto ignoraba, respetuoso y prudente (como Scokrates,
prudente asimismo en lo relativo al mas alla, por si acaso), en
modo alguno convencido y crédulo. No obstante, como entendia
que las potencias invisibles ejercian un influjo indudable sobre
el espiritu de los hombres y, por consiguiente, en sus relaciones
con sus semejantes, nunca negd que Dios, el Soberano Supremo,
era un Ser al que habia que reverenciar y adorar. As{ como afir-
mo que El era el que habia establecido el orden en el Universo,
K hasta decretado a _creacion de las diferentes clases entre los
ombres. Creia también que una multitud de espiritus (Sokrates
incluso, tenia un demonio particular) cooperaban con Dios en la
direccion de los asuntos celestes y terrestres, ¥ que protegian y
guiaban a los buenes. Seguia asimismo ¥ practicaba escrupulosa-
mente el culto a los antepasados, creyendo que de tal culto, es
decir, del respeto filial, dependia el bienestar de la sociedad. Con
tales creencias, la diversidad de dioses V espiritus estaba asegu-
rada, y se comprende que las divinidades nacionales chinas llefa-
S€n a ser numerosisimas. Si se afade aun las provinientes de los
cultos taoista y budista, legion. 1% - -
Confucio admitia también los sacrificios, propiciatorios mejor
que expiatorios, pues no le parecia prudente acercarse a la Divi-
nidad con las manos vacias. El do ut des era para él regla fija
hasta en sus relaciones con los seres celestes. Pero reconocia
también que el estado de espiritu del que ofrecia, contaba mas
que la ofrenda misma (en los Recuerdos soerdticos, de Xenofén,
encontramos asimismo idéntica afirmacién). El pecado y su cas-
tigo lo admitia igualmente, pero Confucio estaba seguro de que
éste se cumplia sobre todo en esta vida, pues el mal lleva inva-
riablemente consigo el castigo en la intranquilidad de conciencia
v en la inquietud que produce el haberle cometido. En cuanto a
la oracién, agradable al ser al que iba dirigida, de ser desintere-
sada y sincera, era un deber. Pero mas bien que la cuotidiana
palabra vana, debia de consistir en un estado consciente de
espiritu o en un sacrificio formal precedido de ayuno y purifi-
cacién. En los Evangelios resplandecerda més tarde la tendencia
hacia la mejor de las religiones, hacia la iinica perfecta «en espi-
ritu y en verdad». Para Confucio, el creyente era su propio
sacerdote, pues a su juicio era innecesario todo mediador entre
la criatura y la Divinidad. Claro que como a veces el _ceremonial
de los sacrificios era complicado, podia haber necesidad de un
maestro de ceremonias que velase por el cumplimiento exacto
del ritual. Pero sin otra misién que ésta. En cuanto al sacrificio
al Rey Supremo, Chang-ti, sélo el emperador podia ofrecerle,
bien gue el Cielo escuchase las stplicas de todos los hombres.
La vida futura, sin negarla, no tuvo interés para él, pues su buen
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juicio le empujé siempre a no ocuparse ni en pro ni en contra de
OE‘Lescunaouoga‘-i‘gﬁra, su discrecion st].n'gla le iniliu]ioh{a) r:g:;epgggggég
»llo gue no estaba al alcance de ;
?:frilr;:?g(gégq;%mgésito qge p[lg.ogtr?ﬁrgos ligélrl)a}?sc?dl: agn n:ill gsigg;t;
i 3 ello mismo, admitié sin discus religi
%?i?lgi‘gl){eg,{) li)icn que p:_'docurat ndossleélrasrtsif:ié‘}f %:égtod :jlggé%?agi
fanatismo, mentira evidente ¥ ticton, Pero dejinco, o0
cambio, un culto discreto, seguro de q e e
i nveniente a los hombres. o no
It 3 cuantos deseaban progrestr 3 que en vex G esperarle
todo de los seres sobrenaturales, ; € por
i antemente (aun col
si mismos. Recomendaba tambi¢n constante ; A, chmo,
6n), desarrollar el conocimiento, no 3 5
r]t(l)aest;om(]i: r%lczlieta. :)iino de nosutrods n:c.‘ls‘moi tigecgg:gﬁecng nf:ﬂégz.
; conocete a tl mismos, de Sckrates), que . 54
i:i:;fads?'t;nia la cor}l\:’ric_cién de que eLigIeirfg;;lolga:Bi:sg%a cg:l cllralgla
viduo, sobre contribuir a poner a 1 vidata
: i i ables, cuales eran es
resultados inmediatos no menos apreciat SpicuEless eran Snke
familiares, dar mas autoridad 2a g
%ﬁgslgfnlguz?tiﬂa no se puede conocer y sin conocer no se puede
lver a todos mejores. . >
’I%a;)rc);u‘;geu. aunque Congucilo at(:iqnsejasg, ;é)lil‘(l)?; %(;g?é%asba{anm?
i ; s dioses ni S }
D s o contin “o Y si no seria exacto creer guc
B e & retigian com Zarathustra o Mahoma, tam-
fue un fundador de religion comoh ara 2 hom, s
o por la de su pais,
poco lo seria negar que hizo rmlxc o e S e e
dola, de acuerdo con los modelos antiguos, o
i en que, por supuesto,
dencia en que se hallaba en su época, ¥ : a5 EupE,
ués, No se puede negar, por tanto, que ci, x
hanalmcqggf?e dl’?g religioso; que afon§e_|6 &emp:eblaa vo]gggagc:;?ra 1.?:
' superiores que ¢l mismo respetaba 1a, y quc,
!s%ir%rﬁpftgjdo xcilame de religién, pero religién al fin, edifico
todo su sistema filoséfico y moral. ) - S—_y
toda religién o en toda creencia religio Y.
pa(gtf’e)s C[E'I.;:i, aunque ir%-lscpalt_rqblcs a pr:_mm';'il~l tvelsé?é hs:_né :.;1; r&al;c;??é
distintas: una la parte religiosa pxiop:am S s
moral. La primera, bien que sea la que, p il T sqwcn-
ia, es la menos estable, v por ello, -
};)or,rtana tlg ir:esré%unda es la que cnnslglituye ver@ad:rg::gﬁgtie tﬂgflgg
dam ; ivilizacio ue sigu :
ento de la civilizacién del pus. o gé e e cont
Y la que asegura su fuerza y su }éim(?e sn'de o wiyar cngnto
mias elevados v perfectos son los ideal ol i W
j igion, la que se levanta sobre la mora - Esta
g??; glzlg:lé?i:sl tr(ilunfo del cristﬁ:amsmo sobre t9z‘iia:n ilé]::t :;slu;]?;
iguas y lo que asegurard su permanenci
ggsmg?é; no c:}:mbien de moral, cosa que, por otra parte, no pa
rece facil que ocurra. e o e
ien, cuando se habla de la religién de un p :
mg;l cg&el;;%os a la mas extendida entre las varias que hay en
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todos ellos. Si este pucblo es China, el problema, come ya he
indicado, es triple, puesto que son tres las religiones reconocidas
& las que los europeos han dado el nombre de confucismo,
budismo y taoismo. No estard de mas insistir, pues, para com-
prender bien las cosas, en que si, cierto, hay en aque pais tres
religiones, v no obstante ser el confucismo la religion oficial,
ninguna de ellas es la religién primitiva, ni ninguna tampoco se
conserva actualmente en el estado de pureza que nacié en manos
de sus fundadores. Es decir, que la religion dejada por Confu-
cio acabé por hundirse en el animismo primitivo que adoraba a
las fuerzas de la Naturaleza, v por ello a los espiritus que creian
mandaban en los fendmenos naturales; pues es tendencia uni-
versal de los hombres el personificar lo abstracto para compren-
derlo mejor. Estos espiritus, por otra parte, dependian todos de
un Soberano Supremo, ser personal asimismo, que gobernaba la
creacion entera. A este Soberano, Chang-ti, han sacrificado los
emperadores durante siglos, hasta fines de la dinastia manchu.
Y es a él a quien van gidas aun peticiones, plegarias ¥ rue-
20s, cuando los hombres, sus criaturas, se dirigen al Cielo, T-ien.
Mas como la piedad filial exigié pronto que los antepasados
tuviesen culto, lo que condujo a divinizarlos, v como por otra
parte la idolatria budica, el culto taofsta a los héroes y la propia
agimu‘amé:;l que acabd por inspirar Confucio pronto culto tam-
bién en virtud de esa tendencia de los hombres a sublimizar
tanto lo que admiran como lo que no comprenden), el Estado
acab6 por adoptar el principio de canonizar a los guerreros v a
los estadistas eminentes, convirtiéndoles en divinidades tutelares
del pais, y reconociéndoles autoridad en los dominios del mas
alld. De aqui el que se encuentren en China templos dedicados a
esta pluralidad casi infinita de divinidades, v al frente de ellos
bonzos pedigiienos e ignorantes, ora taoistas, ora budistas, pues
va tanto Laotsé como el Buda han escalado también los altares.
Tal era la_mezcla re]lFiosa que encontraron aquellos animosos
misioneros jesuitas al llegar a China a principios del siglo xvII,
v la que seguramente se encontraria actualmente, pese a la novi-
sima «comunizacions. Diez millones de musulmanes y dos de
catélicos son unas gotas de agua en el vacio, profundo v compli-
cado lago anterior,

(37) ¢Han dicho algo distinto de esto, ni superior, moralmente
considerado, los filosofos posteriores v los mismos Padres de la
Iglesia? Y los partidarios hoy de un cristianismo avanzado, ¢no
se acercan a Confucio al discutir con ahinco las cuatro cosas
que el Maestro chino consideraba sin importancia: el rezo, el
culto, la creencia en un Dios «personal» v la inmortalidad? Es
decir, ¢en que para la perfeccién moral y religiosa basta con la
Regla de Oro, «no hagas a otro lo que no quieras que te hagan
a li», ensefiada por Confucio hace veinticuatro siglos?

No se olvide que el sentimiento del amor al préjimo era para
Confucio la maxima moralidad. La palabra china Jen estd forma-
da de los signos «hombre» y «doss. Indica, pues, la relaciéon de
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un hombre con otro hombre. Amor al préjimo quiere decir, por
tanto, humanidad, el verdadero camino del hombre. Es no sola-
menté un sentimiento social, sino un conocimiento social, La ele-
vada estimacién que tenia Confucio del amor al projimo se
aprecia bien en las siéguientes maximas: «A un hombre sin amor

préjimo, ¢para que le sirve la forma? A un hombre sin amor
al préjimo, ¢para qué le sirve la musica?» (Lun Yu, III, 3.) «Sin
bondad (amor al préjimo) no se puede soportar una pena dura-
dera ni un largo bienestar. El bondadoso halla paz en la bondad;
el sabio estima la bondad como ganancia.) (Lun Yu, IV, 2.) «Soélo
¢l bondadoso puede amar y odiar.» (Lun Yu, 1V, 3.) «Cuando la
voluntad estd dirigida hacia la bondad durante tres meses, en-
tonces sabra alcanzarla el resto de su vida, todos los meses ¥
todos los dias.» (Lun Yu, IV, 5.)

(38) En el Li-Ki, XVII, III, 23, dice: «El que comprende per-
fectamente la musica y regula su corazén a la marcha de su
espiritu, este corazén, por naturaleza grande, henévolo v sincero,
se desarrolla facilmente, v la satisfaccién sigue a su_desarrollo.
Esta satisfaccion produce una sensacion de tran uilidad ininte-
rrumpida, v el hombre tiene el Cielo con ¢l.» Siglos después
escribiria otro hombre, también de gran espiritu y de gran cora
z6n: «Porque la experiencia me mostraba que la miisica compone
los 4nimos descompuestos y alivia los trabajos gue vienen del
espiritu.» Confucio, con ocasién de su viaje a Lo, ca;lnta!_ del
reino Tschu, tuvo ocasién de conocer la musica de aquella dinas-
tia, musica guerrera llamada Vu, que calificé de bella, pero que
no estimé como francamente buena. En cambio, él produjo tan
fuerte impresién sobre el maestro de musica de Lo, que ¢ste
dijo de él que era un hombre llamado a crear de nuevo la de-
rruida cultura humana (K-un Tsung T'si, capitulo Kia Yen). En
cambio, la musica de Schun, la misica de Schao de la época sa-

rada mas remota, de esta musica dijo, luego de haberla apren-

ido durante tres meses: «Nunca hubiera creido que la musica
pudiera llegar a tanto» (véase Schuo Yuan y también en Lun Yu,
donde hay diversos pasajes con manifestaciones de Confucio so-
bre la musica). Esta musica, segun ¢l, poseia la suprema belleza
v la suprema bondad. Como se ve, la musica era para Confucio
una emocién de indole suprema y su sonido le revelaba, aparte
de sensaciones inigualables, la personalidad misma de la persona
que la habia compuesto (véase la nota 23). Segiin él, ademads, la
musica de su tiempo presentaba tres formas. primera era la
muisica instrumental, que expresaba inmediatamente en sonidos
las remociones (los cambios) del sentimiento. A propésito de
esto se dice que Kungtsé sabfa manifestar de tal modo con su
musica su estado de animo, que un oyente ilustrado podia dedu-
cir, oyéndole, su estado de espiritu en el momento de tocar. Entre
los instrumentos de que se servia citanse la piedra sonora y la
citara. La piedra sonora consistia en una serie de placas de
nefrita, lisas y colgantes, de diversos tamaiios, cuyo sonido, ¢!

v puro, era producido golpedndolas con un plectro. La segunda
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forma de musica era la cancién con acompanami instrum
1 1 panamiento -
E}:i (i.‘onfucm apreciaba mucho estas canciones: «Hlli-_lisots m?(?s
—dec 2_:1. una vez a sus discipulos—, ¢por qué no aprendéis las can-
glonqs. Las canciones sirven para estimulo, para observacion;
G:szggtan el sentimiento de comunidad y el rencor contra la
&psressc}m%jgn ?ﬁln;uéttgla b excitan los ]sentimientos de amor hacia
i€ eber para con los soberanos. A
iasml?iz?b a congcer el mundo de los pdjaros y de los agm%s.n gg
S as y de los drboles.» (Lun Yu, XVII, 9.) En realidad, el
Sc dl'J ing, cancionero que ¢l mismo compuso en el que, seéfm
i.: an(étia,_;gé:;u 6 300 de las 3.000 canciones que habia transmitido
China.gIL.Ia ten':et:“sa I?orf;?tc‘iee nr:fl.'fsil&mgrd]aalta e el
e : a musi -
ne, acompaiada de pantomimas, tal como se rggreg;élrrt}g%asgﬂa
€poca de los santos reyes y principes. Esta era, segun él, la mu-
‘s::;::dls‘;;[:gulaméenx;te sagrada. A ir‘;:reer a Confucio, no era‘posible
icta armonica sin un espiritu arménico,
Igs:x rgu:g;::ﬁﬁgméx&zbﬂa iit:s :gmonia, heéaqui p%rc?;?.:g naz:)c%étgogle?
y ¢ a, se ocupo tanto de este arte. Con-
vencido —como Ricardo Wiagner, modernamente— e
f:lcva;) tellnfa una gran influencia ética, reformé la dcfl,e s?xueé;gcgmy
o, ad parecer, gran ¢éxito con ello. Pero desgraciadamente esta
parte de su obra se ha perdido. Parece ser, no obstante, que
mectl_largte la musica estaba seguro de despertar en el pizeblo
is:sn :::égsun;?grg;.lrc&s %oel}gvados y completar con ello el efecto de
1) 3 ue creia sinceramente en la i i
ggs{:?l i?alfis'ca sobre el espiritu de los hombres, mosmt&ﬂggxfgg
bt contra la muisica sentimental de Tschong, romdantica
e ?6rl‘£|, a la que atribuia una influencia perniciosa.
nen?e Sﬁb o Confucio, en la antigiiedad, el tinico hombre emi-
elemen% glecon_ocné y proclamé la influencia de la miisica como
e préc(:iga-m:;l?;- eréll a Cl}mg el unllco pais tampoco que la puso
I : a, asimismo, la misica era la ba
:g;lé:satézéqaj)é hombres tales como Platén y Sékrates, susse d%?’e}i
- ecididos. De Sokrates sabemos, por el Banquete, de Xeno-
6n (véase mi traduccién en el volumen Sdkrates de la Colec-
cion «Tesoro Literario»), que estaba dispuesto, cerca ya de los
Iseaenﬁg afios, a aprender a bailar, porque el baile fortifica la sa-
vu ., hace placido el suefio y desarrolla armoniosamente las di-
y géf)islpar:es del cuerpo (cap. II). En el cap. VII propone que
106 Yo:l presentes canten a coro, y él mismo entona una can-
n.t I final, en la pantomima entre Ariadne y Dionisios, con
gﬁf ermina el Banquete, se ve que para los griegos, como ’para
ok sLl!glg,qullg ggilaﬁer;ﬁgs?éat(;gopdglla ml.’lsilca iIndicaba su cardc-
gl 1 odian revelar lo imi
E&smnes e incluso leer en el rostro de quienes esscieé)l};%;gm}?s eg
g ge}r;tos y movimientos, las sensaciones que senuan escuchén-
ola, For consiguiente, no solamente su poder emocional y evo-
cador, sino educativo v sentimental. 4

(39) Copio, no obstante, la siguiente anécdota de Kia Yu,
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Tschi Si Kia, que también se encuentra en Han Schi Vai Tschuan:
En el camino de Ts-i oydo Kungtsé llorar amargamente. Dijo en-
tonces a su criado: «Ese llanto suena triste; pero no es el duelo
or un mueito, Ve siguiendo con el coche ese sonido.» Cuando
ubo avanzado un trecho, vio a un hombre extrano que sostenia
una guadafa y llevaba una soga por cinturén. Lloraba, pero no
iba vestido de luto. Kungtsé bajé del coche, se aproximé y le
pregunté quién era. Aquél respondi6; «Soy K-iu Vu Tsi.» Kungtsé
pregunto aun: «Si no entierras a nadie, ¢por qué lloras tan amar-
gamente?» Dijo aquél: «He sufrido tres pérdidas. Lo he com-
prendido demasiado tarde. Pero, ¢de qué me sirve el arrepenti-
miento? En mi juventud me gustaba aprender y recorri el Mun-
do. Al Ilegar luego a mi casa, mis padres habian muerto. Esta fue
mi primera pérdida. Fui creciendo y servi al cﬁnm:lpe Tsi. El
principe era orgulloso y dilapidador y yo perdi la pureza que
conviene al hombre culto; v esta es mi segunda pérdida. Me gus-
taba tener tratos con buenos amigos y gusté mucho de ellos, v
hoy todos me han abandonado. Esta es mi tercera pérdida. El
arbol quiere estarse quieto, pero el vieno no cesa. El hijo queria
servir a sus padres, pero sus padres no le esperan. Los anos pa-
san y no vuelven; a los padres no se les vuelve a ver. Ya tengo
bastante.» Diciendo esto se arrojo al agua y se ahogd. Kungtsé
dijo: «Hijos, fijaos en esto; que os sirve de advertencia.» A par-
tir de aquel momento le abandonaron trece de sus discipulos
para ir a cuidar a sus padres.

(40) A propésito de la timidez de Confucio se lee en las Con-
versaciones (10, 6): «Tenia el aire temeroso y arrastraba los pies
cual si los tuviese encadenados.» En cuanto a su seduccion, sin
duda era debida, como Ja gque Sokrates c%ercia sobre cuantos le
trataban (véase lo que dice Alkibiades en El Banguete, de Platén
—tomo cuarto de la Coleccién «Tesoro Literario», y Xenofén en
los Recuerdos socrdticos, tomo decimotercero de la misma colec-
cién) a la honradez, bondad y rectitud de su cardcter, a su sabi-
duria, al valor y generosidad de sus consejos y a su extraordina-
ria fuerza moral. De su parte fisica y modo de ser, curiosisimo es
el siguiente retrato que da el libro segundo de las Conversaciones:
«Este gran sabio no llevaba cuello con reborde rojo tirando hacia
blanco o negro; incluso en casa no llevaba vestidos de color rojo
tirando hacia blanco, ni de color violeta. Durante los calores del
verano, bajo una tunica de canamo de tejido poco apretado, lle-
vaba otra forrada de piel de ciervo blanco, o una tiinica amarilla
sobre otra forrada de piel de zorro amarillo. En su casa llevaba
una tanica larga forrada, cuya manga derecha era més corta que
la izquierda. Por la noche tomaba su cena y luego descansaba
envuelto en un vestido que tenia vez y media la longitud de su
cuerpo. Cuando no estaba de luto llevaba siempre diversos obje-
tos colgados de la cintura. Sus vestidos, salvo los de corte, eran
menos anchos por la cintura que en la parte inferior. No se ponia
su tunica forrada de piel de cordero ni su bonete negro para ir
a llorar a los muertos. El primer dia de Luna no dejaba de reves-
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tirse con su traje de Corte para ir a saludar al Principe. Cuando
guardaba abstinencia se cubria con su ttnica de tela v cambiaba
de alimento y de habitacién. Gustaba de que su papilla estuviese
hecha con arroz muy puro y su picadillo, de carne cortada muy
fina. No comia €l arroz mohoso ni estropeado, ni el pescado o la
carne que empezaban a corromperse. No comia un manjar que
hubiese perdido su color o su olor ordinario, que no estuviese
convenientemente cocido, ni fruto que no se hallase suficiente-
mente maduro. No comia lo que no hubiese sido cortado de una
manera regular, ni lo que no hubiese sido Ereparado con una
salsa conveniente. Incluso cuando la carne abundaba, nunca to-
maba mas que lo que su apetito le aconsejaba. (En los Recuer-
dos socrdticos, Xenof6én cuenta asimismo que jamas Sokrates
comia sin tener hambre ni bebia sin tener sed; pues hacerlo,
decia, era tan perjudicial para el cuerpo como para el espiritu.
Gran verdad.) La cantidad de bebida fermentada que ingerfa no
era fija, pero nunca llegaba a punto de turbarle la razén (véase
asimismo lo que Eriximaco, el médico, v Alkibiades, dicen de S6-
krates a propésito de la bebida, en E! Banguete, de Platén). No
queria licor fermentado ni carne seca que hubiesen sido com-
prados. Tenia siempre jengibre en su mesa. No comia con exceso.
Cuando habia participado a un sacrificio en palacio, no guardaba
siguiera una noche la carne que le habfa sido ofrecida. Tampoco
guardaba mds de tres dias la carne que él mismo habia ofrecido
a_sus parientes fallecidos, pues pasados tres dias va no la hu-
biese comido. No discutia jamds cuando estaba en la mesa ni
cuando estaba acostado. Cuando no tenia en la mesa sino un
alimento vulgar y caldo de verduras, no por ello dejaba de ofre-
cer algo a sus difuntos, y lo hacia siempre con respeto. No se
sentaba sobre una esterilla que no estuviese colocada segiin las
reglas.» Este retrato nos le ofrece, no sélo formalista, atildado
y minucioso, smo preocupado de su salud de un modo particu-
lar. Sobre su formalismo y curiosa manera de proceder, véase
el capitulo X del libro I del Lun Yu.

(41) De todos estos libros, es muy probable que el tnico que
compuso realmente Confucio fue el de La Primavera v el Ototio,
historia poco interesante del estado de Lu, su pafs. En los otros,
sobre todo en el principal, el Chu-king, lo que hizo fue seleccionar
y recoger en el mar de documentos antiguos, y reunir v publicar
lo que le parecié mds interesante. No es poco el mérito en todo
caso, ya que en libros de esta naturaleza su valor depende casi
siempre del arte con que se han hecho seleccién v redaccién.
Y como para buscar v escoger en_aquel mare magnum de docu-
mentos hacfa falta una gran perspicacia, no poco talento necesité
Confucio para acertar a distinguir entre tanto de mediano o
escaso valor, lo verdaderamente digno de ser conservado. Por
ello le debemos, en primer lugar, el que gracias a sus esfuerzos
nos sea permitido conocer la filosofia, moral v, en cierto
modo, la literatura mds anti del Mundo; es decir, todo lo
escrito hasta él, en su pais, digno de mérito. Si a esto unimos
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que gracias a su talento y trabajo el pueblo chino ha podido
durante siglos conocer y gustar los tesoros de la sabiduria anti-
gua, pues el estudio to de los documentos sélo hubiera
estado en todo tiempo al alcance de unos cuantos sabios (el
pueblo ignoraba hasta el estilo de la lengua en que estaban
escritos), se comprenderd el gran mérito de Confucio dy lo que,
no s6lo sus compatriotas, sino la cultura humana le debe

(42) Aunque la admiracién de sus compatriotas acabé llevando
su nombre a los altares, Confucio no fue, cual ya he indicado,
un fundador de religion y ni siquiera un profeta. Fue, y no es
poco, un gran legislador, un moralista admirable y un jefe de
doctrina. Su obra no consistié en «crear», sino en «reunir». En
reunir en un_cuerpo de doctrina lo mejor; lo mads puro que la
milenaria civilizacién de su patria habia plasmado en ensefan-
zas escritas. Las ideas presentidas, sentidas y consagradas a tra-
vés de los siglos, sobre moral i justicia ¥ en torno a las cuales,
por mejor decir a su amparo, habiase formado una rica civiliza-
cion. Principios que en aquel pais, como en todos en cuanto
llegan a un determinado nivel de cultura, flotan aqui y alld espe-
rando al talento poderoso que los retina, aclare, fije v dé caracter
de doctrina. Confucio, con los de su patria hizo todo esto y al
mds ain: les imprimié un tono esencialmente practico incitando

ayudando, mediante ellos, a_sus compatriotas, a mejorarse

asta ver de alcanzar la perfeccién casi total, a la que como mo-
delo podia servir su propia vida, como aspiracién, su obra. De
modo que el mérito sobresaliente entre los muchos de este hom-
bre admirable, fue, sin duda, este de estudiar a fondo todos los
libros santos de su pais; aquellos libros escritos sobre tabletas
de bambii y mordidos seguramente, ademas, por la niebla de lo
misterioso y de lo irreal; y tras limpiarlos v tamizarlos a través
de su razén poderosa, hacer de ellos una exégesis particularmente
humana y sensata. El mismo habla de su labor diciendo: «Comen-
1o, aclaro (las antiguas obras); pero no las compongo de nuevo.»
(Lun Yu, VI, 1.)

(43) En efecto, que el mejor y tan sélo €l (o los mejores) debe
o deben gobernar es de tan elemental razén, y de tan elemental
justicia que deben hacerlo en beneficio del pueblo, que todos los
grandes espiritus que se han ocupado de esta cuestién, jamads
preconizaron otra cosa. Cuarenta siglos de historia, adem4s, han
demostrado con ejemplos repetidos que tan s6lo cuando tal ha
ocurrido los hombres han sido felices. Luego si en lo que afecta
a la parte «aristocrética» (gobierno de los mejores) la cuestion
es enteramente conforme a la més sana razén, la parte que he
denominado un poco impropiamente «democrética», lo mismo,
Impropiamente, porque tras Confucio, y a partir de Grecia, don-
de esta palabra tuvo en la practica su mas completa v no pocas
veces equivocada realizacién (véanse mis estudios preliminares v
mis notas a la traduccién de las obras de Xenofén, Sckrates,
publicadas en la Coleccién «Tesoro Literario»), siempre se ha
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entendido por «democracia», como la etimologia de esta palabra
indica, el poder ejercido por el pueblo. Ahora bien, Confucio lo
que queria mo era que el poder «fuese ejercido por el pueblo»,
pues demasiado comprendia su incapacidad para tan ardua la-
bor, sino «en provecho del pueblo». Segin él, y segiin todo buen
sentido, el pueblo, si es y debe ser soberano, esta soberania de
«principio» sélo en circunstancias muy excepcionales debe pasar
a serlo de «hecho». Para el filésofo chino, entre el pueblo y la
Divinidad hay una comunicacién tan perfecta, que lo que el pue-
blo quiere lo que la Divinidad quiere: hacia donde tiende el
pueblo, tiendo aquélla. La méaxima democrdtica moderna: vox
populi, vox dei (la voz del pueblo es la voz de Dios), preside en
toéyt;‘ momento las ensefianzas del Chu-king en lo que se refieren
a la relacién de los gobernantes y los gobernados, e incluso esta
expresada de un modo claro y contundente al final del capitulo
Kao-yao; véase: «Lo gne el Cielo ve y entiende no_es sino lo que
el pueblo ve y entiende. Lo que el pueblo juzga digno de recom-
ensa y castigo, es lo que el Cielo quiere castigar y recompensar.
ntre el Cielo v el pueblo hay una comunicacién intima. Por con-
siguiente, que los gobernantes estén atentos a qllo ]y sean pru-
dentes.» Mengtsé (Mencio) va ain mas lejos. Segtn é (Hta-Meng:
VIII, 14): «El pueblo es lo que hay de mds noble en el Mundo;
los espiritus de la tierra v de los frutos de la misma no vienen
sino después; el principe es de la menor importancia.» La trans-
cripcién fonética de los signos chinos que dicen cosa tan audaz
y en su punto es, palabra por palabra (vale la pena de recor-
darlo hasta en chino): «Meng-tsé yuei: min vei kuel; che, tsie,
tseu tchi; kiun vei king.» L e L

Si, pues, la voz del pueblo es la voz de la justicia, el primer
deber del principe ser4 hacerse amar del pueblo. Sélo consiguién-
dolo sera verdaderamente principe, es decir, el mejor y el i
digno de gobernar. Caso contrario perderd todo poder. El Ta-hio
o Gran Estudio lo dice de una manera clara en el versiculo quinto
de su capitulo X: «Obtén el afecto del pueblo v obtendras e!
Imperio. Pierde el afecto del pueblo y perderds el Imperio.» Y:
«Los que se sostienen sélo por la fuerza no tienen imperio, tienen
tiranfa y estdn siempre amenazados de caer. Sélo el amor scés-
tiene.» gice también c6mo se conoce cuidndo el principe es amado
del pueblo: «Los antiguos reyes creadores de cultura, el rey Yao,
el rey Schun y el emperador Yu, que tampoco tenfa faltas, pasea-
ban entre su pueblo sin necesidad de ir rodeados de homblies
armados y celebraban el gran sacrificio en medio de su pueblo,
sin precisar otra escolta que el pueblo mismo, porque eran
amados. Pero el tirano Kia y el tirano Schu ni dentro de su
palacio podian pasar de su cdmara al baiio, sin escolta.»

En vano, en efecto, se recorrerfan todos los libros chinos tra-
tando de encontrar una voz que se levante en pro de la tiranfa,
del gobierno absoluto ni de la opresién., En aquella primitiva y
perfecta forma de sociedad politica, ni se imaginaba siquiera que
un hombre o un pufado de ellos de‘entasen los bienes que Dios

“0
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ha dado por igual a todos los hombres. Por: ue si i
estos hombres vivian en sociedad, era 1::a.raq'dis1?11.1tg.r‘m‘:1:::0551,'“-1!Ell::;l2
de las ventajas que la asociacién natural reporta.

En sintesis, la doctrina politica del Chu-king podria expresarse
del siguiente modo: El mejor Semperador. rey, principe, jefe)
debe gobernar en nombre de la Divinidad. Por consiguiente,
su poder es una simple delegacién del Cielo o de la Razén Supre-
ma. Ahora bien, queriendo siempre el Cielo Io mejor, es decir
lo que el pueblo quiere y necesita, jamas el poder puede servir
ni ha de emplearse en interés de quien lo ejerce ni por el bien de
una familia o casta. De ocurrir lo contrario, es decir, de obrar
el grmmpe no como delegado de la Divinidad, sino como autori-
dad absoluta, el pueblo, libre entonces de todo respeto y de toda
obediencia, debera destituirle inmediatamente, derrocar poder
tan indigno y sustituirle por otro legitimo que sea ejercido en
mterés de todos. Veintidés siglos mas tarde, un insigne jesuita
el padre Juan de Mariana (1535-1624), llegaria incluso, en su De
Rege et regis institutione, a justificar el tiranicidio si el principe
noEggplfa deblglaﬁmenttgn sus ?b(ltigaciones como tal,

tas ideas estaban ancladas en la moral china, que er
explicadas Iy ensefiadas en todas las escuelas y colegios d?el Im$
rlo, como lo prueba el comentario primero a Los Cuatro Libros
ﬁgglg :‘?;r;aé]efﬁ?éodgotr 'It‘chdu-Hli en el siglo x11. Comentario que
i €xto de la juventud y siguié siéndolo mu-

(44) No obstante, él decia modestamente a sus di los: i
doctrina es sencilla y facil de penetrar.» (Lun Yu,lslc‘,ulgs)h; hl%
que uno_de ellos afiadia: «La doctrina de nuestro maestro con.
siste unicamente en ser hm?io de corazén y amar al préjimo
como a si mismo.» (Lun Yu, 1V, 16.) No me quiero extender aqui
sobre las similitudes que hay entre muchas hermosas méximas
de Laotsé y de Confucio ¥ las que la piedad v amoroso celo de

los primeros cristianos pusieron en los Evangelios. El h
t 4 al
cho notar la semejanza que existe entre la m%ﬁ"al cristian:e; {]oes'
dogmas de la religién catélica y otras morales v creencias ante-
riores, me ha ensenado que la verdad es mas frecuentemente
considerada como arma agresiva que como salud y alegria, Y ha-
biéndome costado mi sinceridad y buena fe no pocos disgustos

semejanza que hay en las ensenanzas e ideas de los dos ma
grandes sabios, maestros v moralistas de la antigii 6 e
rsi:mn y Sékrates (470-399). o A 4
.n efecto, entre Confucio v Sékrates inci ias i
gu(::as g.:t;aordinarias. v hay coincidencias ideols-
onfucio es llamado «el maestro mas grande del género h -
no». Sékrates fue asimismo y ante todo un g'rangmaestromnél
migstflj(i.- pofri ex(i:el%nc:a de Grecia. y
Hosolia de Confucio, lejos de perderse en es eculaciones
vanags fue, por el contrario, eminentemente «pr&ct?cas. Tanto,
que iba desde la manera de gobernar y cuanto tenfa relacién con
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la vida social, a cuanto se relacionaba con la reforma y perfec-
cién del hombre en particular. En S6krates, asimismo, el caric-
ter practico «utilitario» de su moral predomina sobre todo otro.
Los Recuerdos socrdticos, de Xenofon, lo demuestran en cada
capitulo, en cada parrafo casi. Platén, por su parte, siguiendo
en esto fielmente a su maestro, pudo escribir: «La afirmacién
mas hermosa que ha sido dﬁ; sera siempre sentada es que lo 1til
es hermoso y feo lo perjudicial.» (Republica, V, 457, b.) 3

El fin esencial de la filosofia de Confucio era el mejoramiento
constante de si mismo y de los demas. En Sokrates, igualmente,
este deseo de perfeccién individual es la base de todo progreso;
v el punto de partida de todo conocimiento, el conocimiento de
si mismo. Como ¢l mismo se daba como misién y objeto de su
vida aprender y hacer aprender a los demas.

Para Confucio, cuanto més elevado es el rango de la persona,
mas necesidad tiene de perfeccién con objeto de poder estar
di ente a la cabeza de los demds. Por ello mismo, la misién
mas elevada e importante que podia tocar en suerte a un mortal
era el ser destinado a gobernar. Esta misién era para €l un ver-
dadero «mandato celestial». A Sokrates, asimismo, le vemos ocu-
pado y ﬁreocupado siempre, tanto en Xenofén como en Platén,
en aquello o de aquello que se refiere al mando o de los que se
inclinan a mandar. En los Recuerdos socrdticos varios capitulos
estan dedicados a estas cuestiones. Platén discute con Alkibiades
sobre lo mismo en el didlogo de este nombre, y toda la Repiiblica
no es, asimismo, otra cosa que el mas hermoso de los tratados de

litica. Ademas, tan de acuerdo estard con Confucio en que la
g.?ncién por excelencia es la de gobernar y en que los destinados
a ella deben de ser los mejores, que senté la conocida afirmacién
de que los pueblos no serian felices mientras los reyes no fuesen
filosofos o los filésofos reyes.

Es idéntica, asimismo, en Confucio y Sékrates la idea o el con-
cepto de la «democracia». Es decir, que aunque el modo de com-
prender la politica es en ambos eminentemente democrético,
puesto que segun ellos el arte de gobernar tenia como fin la feli-
cidad del pueEIo, tanto uno como otro estaban convencidos de
que sélo debian de c’g‘_;obm‘lr),eu' los mas instruidos y perfectos (una
minoria bien elegida, una verdadera earistocracia»). Confucio
creia y afirmaba, no sélo que las leyes morales y politicas que
deben de regir a los hombres eran eternas e inmutables, como
de acuerdo con la naturaleza humana, sino que no podian ser
conocidas, y en consecuencia, aplicadas, sino por los mds ins-
truidos y capaces. Sokrates, por su parte, protestaba de que la
eleccién de los magistrados dependiese de la suerte (del color de
un haba), mientras que para considerar a un hombre como mé-
dico, piloto o arquitecto, funciones menos importantes que la de
gobernar, fuese indispensable la competencia.

Cuando Confucio dice: «El gobierno es lo que es justo y recto»
(Lun Yu, XII, 17), ¢no nos parece estar escuchando a Sokrates?
Las méximas del maestro chino, salvadas las diferencias de estilo,
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¢no presentan analogias sorprendentes co
; L n el m ,
2.33:11138]31' a sus discipulos del maestro mego?osgaggepglgunasm .
cma nétl::?ltéa.l«Perfeccmnar el saber consiste en examinar ]ag
cutss. Ko i:; as cosas son examinadas, el saber es perfecto
foro: umndo'l penfamicaiy 6 Yecsaders o Comen s i
verdadero, el corazo
gugg;:ls% :all I(i:grgzén es puro, la personalidad se desarrolllla céug%lf-.lo'
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%le no querdis que os suceda no se 1o hagais a los demas.»
(Li-Ki, XXXIX, 1) «Mas vale sufrir la injusticia que cometerlay,
decia a su vez Sokrates; y toda su vida y su obra no fueron sino
abnegacion, ejemplo, ensefianza, sacrificio desinteresado por los
demas; como Confucio. A .

Para mas detalles sobre ambos_personajes consiiltense: a pro-

posito del sabio griego, los estudios &reéiémligresby n?ltasx de 1%1‘1;5
odas obras de Xenofon

traducciones mencionadas: Sokrates X
relativas a su maestro) tomo decimotercero de la Coleccién «Te-

soro Literario», y Platon,El Banquete i Faiddén, tomo cuarto de ia
misma coleccion. Y sobre Confucio: Legge, Sacred ‘books of the
East: Lanessan, La morale des philosophes chinois; Gabelentz,
Confucius und seine Lehre; Giles, Gems of Chinese literature;

Wilhelm, Kugisé.

(45) Ello no impide, naturalmente, que, como he indicado re-

tidamente, Confucio fuese un hombre profundamente religioso.
aeque incluso algunas veces mostrasc sus pensamientos ¥y prefe-
rencias en estas cuestiones. Asi, en el Libro de los Documentos
y en el de los Cdnticos, se muestra artidario de un monoteismo
depurado en el modo de transmitir las antiguas representaciones
religiosas en este sentido. En el de las Conversaciones hay asi-
mismo una gran cantidad de pasajes en los que demuesira su
fe fuerte y pura, la coincidencia de una vocacion especial ¥ el
sometimiento humilde a la voluntad del Cielo. Para designar a
Dios emplea la expresion T-ian, Cielo, y suele evitar la expresion
Ti, Senor, o Schang Ti, Senor Supremo. Y es que esta expresion
habiase hecho ya demasiado antropomérfica en su época. |
Maestro dijo: «jQué rica es la vida de los espiritus y de los dio-
ses! Les miras y no les ves, Les escuchas y no les oyes. Ellos
forma a las cosas v, sin embargo, no se puede seguir sus huellas.
Hacen que los hombres en toda la Tierra guarden ayunos, se
purifiquen y se vistan ciertos trajes de fiesta para ofrecerles
sacrificios. Flotan alrededor de ellos como si estuviesen sobre sus
cabezas, a su derecha y a su izquierda. De este modo, la visibi-
lidad de lo secreto es la revelacién irresistible de la verdad.»
(Tschung Yung, edicion Tschu Hsi, cap. 16.) En cambio, no hablé
jamas de fuerzas mdgicas ni de demonios antinaturales.

(46) Esto prueba que ya en aquella época los astrénomos chi-
nos conocian su ciencia a fondo; los nombres de Hi v Huao desig-

nan dos familias de astrénomos.

(47) Cerca de Chang-Tung

(48) Asi llamado porque parecia que el Sol nacia en ¢l para
iluminar la Tierra.

(49) Los astrénomos chinos, para determinar los equinocios ¥
los solsticios, observaban Ila longitud de las sombras proyectadas

por el Sol.
(50) El Valle Oscuro, por oposicién al Valle Luminoso, era el
sitio por donde se ponia el Sol. Se ignora dénde estaba situado.

(51) Hiu es una de las estrellas de la constelacién Acuario.
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(52) Las Pléyades ocupan el centro de 1 i
por los chinos el Ti Bl e siacilm Tl
ponos chnowel 1 %'r:l - :ggocbf;ue comprende las siete constela-

(53) Los astrénomos chinos dividian 1
) a
g;a;_&o}s;;é&figtab&yendo grcada éio un &qﬁfr%a%elgggtia%g g
) una cifra redonda. Mil afios antes de J
cristo, Chao-Yao-Fu adopté para la divisié esfera Ia citra
&’: ﬁ En Cﬁ‘é“;ﬁ' afio civil era de doce rﬁeg‘é {?:fggsmeia dgcf:ra
dias, ual se a A0 g
para que concordase el afo gé‘:ng? ::r? aeldts]'t‘?:;1:.1'.'.Tes SR e
(54) Sitio donde vivia Chuen.

55) Regla de Chuen. E i
de seguir los Drincipes.s decir, modelo de la conducta que
(56) Relaciones entre padre e hij inci L2l
b jo, entre princi
entre esposos, entre viejos y jévenes vy entre lljos . rg?sg&subdno,

(57) Primer soberano de su famiila.

(58) Se trata de una esfera armilar en la cual s

se repres
la énarcha del Sol, de la Luna, de Mercurio, Venus, f\ﬂarl?tlt;eE‘.ﬁfl'1 t?t?;
y Saturno, que eran los tnicos planetas conocidos. Se les llama
gobernadores en sentido metaférico.

(59) Los seis Venerables eran las estaciones ; :
el(z:;l, la Luna, las estrellas, la inundacién y I{aelsg]igfg. ko)
Era la insignia de la dignidad principesca ia ci
(i}ases de tablillas, como otras tantas jerarc?ufas dgag;?n:ilﬂ'ecso
n principe de primera clase recibia una tablilla oblonga en la
cilal estaban representadas dos columnas. El principe de segunda
c asg recibia una_tablilla oblonga en la cual estaba representado
l;tlnhoorgbre de pie. En la tablilla del principe de tercera clase
e dm re esta encorvado. La tablilla del principe de cuarta clase
eEI';i lae dfcirma} anular en la cual se representaban plantas de mijo
. el principe de la dltima categoria la tabliﬁa anular repre:
sentaba unos juncos. Para presentarse al emperador cada prin-
cipe debia llevar en la mano su tablilla. Chuen '»s hacfa confron-
If\crl dca(:in ‘}oisu :grég:lfmleg ar?l'{ivados para cerciorarse de su auten-
: as devolvi inci i
b ot Mo imrc:slidura.va a los principes confirmédndoles de

(61) Se llamaba liu a doce tubos, primiti

1 ' mitivament: 1
y mis tarde de jade, de los cuales se obtenian sonjd:s g;:usl‘)ig}g;l
: g':dso?.sls E?rrlnn{::r?asrg?ggn l:)s 'Eontc_)rsu graves y los otros seis los

. estos in
Iagézmedldas Y tenid o1 Sates .';. strumentos era la base de todas
) Las cinco clases de ceremonias )] i

a los espiritus, los funerales, la rece ?ga s focans cebidas
asuntos militares v los casamientos. AL Be JosImcarades: Ju

(63) Los hijos mayores de los principes i
sellia roja; los asesores de los trespgtmlg?zs %ﬁlzf;?rno: ls?z?ﬁ{:g%r
vy los jefes de los principales subalternos, seda amarilla. Los mi.
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nistros de Estado regalaban un cordero vivo, los grandes pre-
fectos una oca silvestre viva y los simples oficiales un faisan
muerto.

(64) Los instrumentos empleados en las cinco clases de cere-
monias.

(65) Sin duda para evitar nuevas inundaciones.

(66) He aqui los cinco grandes castigos: la marca negra, la
amputacién de la nariz, la amputacién de los pies, la castracion
v la pena capital. La marca negra consistia en unas incisiones
practicadas en la frente llenas luego de tinta negra; era una
marca indeleble, como un tatuado.

(67) Los démines chinos han sido probablemente los primeros
en usar las disciplinas que tan en boga han estado en todas las
escuelas hasta hace poco tiempo. La teoria tan célebre como cruel
de que «la letra con sangre entra» ha sido aplicada barbaramente
en todos los paises.

(68) Huan teu, amigo del ministro de Obras Publicas habia
recomendado a éste al favor del emperador Yao. Ambos debieron
conspirar contra Chuen. Kuen era un principe soberbio e intri-
gante, que debié estar de acuerdo con los anteriores. Téngase en
cuenta que Yao vivia y que Chuen sélo estaba asociado al trono
aunque con poderes absolutos.

(69) Yao tenia 16 afios cuando subié al trono; después de rei-
nar 70 afios tuvo como primer ministro a Chuen durante tres
anos, al cabo de los cuales le confit a titulo definitivo ¢l mando
supremo, Murié 28 afos después; luego vivia 117 afios y reiné
durante

(70) Las campanas, los instrumentos de piedra, los de cuerda,
los de bambu, los de arcilla, los de piel, los de madera y los fa-
bricados con calabazas silvestres.

(71) Cuando Chuen fue asociado al Imperio se presenté en el
templo del Abuelo Perfecto, es decir, del primer soberano de la
dinastia, para anunciarle su advenimiento. A la muerte de Yao,
guard6 luto tres afos y durante este tiempo confié la Admi-
nistracién a sus ministros.

(72) Yu era hijo de Kuen, al que habia sucedido en el princi-
pado de Tch'ung. El Emperador, sin descargarle de sus funciones
de ministro de Obras Publicas, en cuyo puesto habia prestado
grandes servicios, le nombraba Presidente de su Consejo, es
decir, primer ministro.

(73) K'i fue ministro de A ricultura con Yao y Chuen. La raza
de cabellos negros es el pueblo chino.

(74) Sie, ministro con Yao y Chuen, fue el jefe de la dinastia
de los Chang. Su nacimiento y sus trabajos estdn mencionados
en el Chu-King. Las cinco virtudes sociales son: la afeccién entre
padre e hijo, la justicia entre principe y stibdito, la subordinacion
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de la escfmsa al marido, el orden entre mayores y menores y la
fidelidad entre los amigos.

(75) Los tres lugares diferentes eran: la pena capital en la
plaza publica, la castracién en las cimaras donde se criaban gu-
sanos de seda, y la amputacién de nariz y la marca en la frente,
también en sitio cerrado para evitar que se enconasen las heri-
das. En las cinco clases de destierro, la mas grave era la depor-
tacién a paises barbaros y la més leve a mil estadios del puehlg
de o~igen del criminal.

(76) Las tres clases de ceremonias eran los sacrificios al Cielo,
las ofrendas a las almas de los muertos y los sacrificios a los
espiritus de la Tierra,

(77) Los chinos juzgaron siempre que la musica suaviza las
costumbres. Uno de sus filésofos Ts'ai'Tch’en, dice: «La miisica
disipa los humores pecantes, da a los cuerpos robustez moderada,
favorece la circulacién de los espiritus vitales, sacude las arterias
v las venas, desarrolla en el corazén la virtud de la templanza
v sofoca las malas inclinaciones naturales.»

(78) Los 22 dignatarios eran: el jefe de los principes, los 12 go-
bernadores de provincias y los nueve ministros.

(79)  Subié a su lugar, es decir, al lugar donde le aguardaba
Yao. Chuen muri6, pues, a los ciento diez afios de edad.

. (80) Yu es llamado Grande a causa de sus maravillosos traba-
jos de canalizacién. Era hijo de Kuen, principe de Tch'ung que
era a su vez biznieto de Huang-ti.

(81) Los cinco colores eran el verde o el azul, el amarillo, el
rojo, el blanco y el negro.

(82) Los seis primeros emblemas estaban bordados sobre la
parte del traje que cubria la parte superior del cuerpo. Los otros
seis adornaban el que cubria la parte inferior.

(83) Las notas graves.

(84) Se creia que aquel cuyo corazén no era recta, no podia
dar en el blanco, tirando al arco. Se empleaba, pues, este medio
para discernir a los hombres de bien.

(85) Hijo del emperador Yao.

(86) Los instrumentos de piedra se componian de una o varias
placas de piedra colgadas de un bastidor y que al ser percutidas
daban sonidos musicales. El latd tenia de cinco a siete cuerdas.
Esto nos hace pensar en la lira heptacorde de los griegos.) La
flauta se componia de dos tubos gemelos. El tamboril tenia la
forma de un tonel y estaba cerrado con pieles tensas por ambos
lados sobre las cuales colgaban dos pelotas. Por medio de un
mango se agitaba el instrumento y Tas pelotas golpeaban las
pieles. La caja de madera era una caja ctbica provista de un
mango que la hacia resonar. Con este instrumento se daba la
seiial para el comienzo del concierto.

El tigre era otro instrumento de madera que tenia en efecto la
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forma de un tigre acostado. Su lomo estaba coronado por 27
dientes. Se le golpeaba para anunciar el fin de cada trozo de
musica.

Los érganos de boca se componian de 13 o de 19 tubos fijos en

una calabaza, provista de un tubo con embocadura para el mu-
sico.
El fénix, segun los chinos, es un ave de plumaje variado de
todos los colores, con la cabeza de gallo, el cuello de serpiente,
el pecho de golondrina, el dorso de tortuga y la cola de pez.
Su dimensién supuesta era de un metro.

(87) Los ministros.

(88) EI soberano.

(89) EIl primer feudo confiado a Yu se llamaba Hia, y fue el
nombre que tomo toda esta dinastia que reiné desde el afio 2204
hasta 1776 a. de J. La tierra de Hia conserva atin el nombre de
Yu. Este, como hemos visto, recibié el Imperic de manos de
Chuen, a causa de sus méritos extraordinarios.

320) Esto quiere decir que el emperador habia disminuido el
tributo a causa de la inundacion.

(91) Las seis fuentes de riqueza son la madera, el fuego, los
metales, el agua, la tierra y los cereales.

(92) A una distancia de mas de trescientos estadios hubiera
sido dificil transportar la paja hasta la capital, por lo que sélo
ofrecian al emperador el grano en mayor cantidad juntamente
con otras dadivas o servicios,

(93) De esta manera formaban los emperadores una cintura
de seguridad en torno suyo, que los ponia a cubierto de los ata-
ques del exterior. Los feudos mas extensos y mds poderosos eran
los méas lejanos.

(94) Llamabase zona de la paz porque los feudatarios a quie-
mes estaba confiada debian asegurar la paz del Imperio.

(95) Los cinco_elementos eran: el agua, el fuego, la madera,
los metales y la tierra, que son los principios constitutivos de los
seres y los que los proveen de lo necesario para su subsistencia.
Como se ve para los chinos el aire no era uno de los elementos
fundamentales. La frase del Emperador quiere decir que el prin-
cipe de Hu perjudicaba a sus sibditos negdndoles lo necesario
para la vida, es decir, los cinco elementos.

(96) EIl principe de Hu habia escogido para empezar el afio un
mes lunar que no era ninguno de los tres acostumbrados (fcheng,
in, tren).

(97) EIl carro de guerra chino era tirado por cuatro caballos
provistos de coraza, En cada carro iban tres guerreros con cora-
zas, en la forma siguiente: un arquero colocado a la izquierda,
un lancero a la derecha vy un conductor en el centro. Cada carro
iba escoltado por 72 infantes de los cuales 24 protegian al con-
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ductor, 24 al lancero y 24 al arquero. Habia ademas 25 hombres
para el servicio de los soldados.

(98) T'ai K'ang era hijo y sucesor de K'i.

(99) Es decir, la dinastia toca a su fin.

(100) Hermano menor y sucesor de T'ai K'ang. Reiné desde el
ano 2159 hasta el 2146 a. de I.

(101) Se alude a un eclipse de Sol que segtin los cdlculos del
P. Gaubil debit verificarse el 12 de octubre del afio 2155 a. de J.

Un eclipse era considerado en China como el resultado de un
combate entre el Sol y la Luna, lucha en la cual uno de los dos
astros sucumbia. Para asustar al vencedor y libertar al vencido
se hacia sonar en todas partes el tambor y hasta se disparaban
flechas al cielo. : .

I En Roma se acudia a practicas semejantes para socorrer a la
una.

(102) Segtn Tchu-Hi cuando el gobierno estd bien regulado, el
principio luminoso iang, representado por el Sol _adquiria una
oran fuerza y el principio oscuro in, se debilitaba. En ese caso la
Luna no se atrevia a ponerse delante del Sol vy el eclipse quedaba
evitado.

(103) La tercera dinastia imperial que reind de 1766 a 1122 an-
tes de Jesucristo tomé el nombre de Chang porque T'ang, su
fundador, descendia de Sie, principe de Chang y ministro de Ins-
truccién Piblica en tiempos de Yao y Chuen.

(104) T’ang, cuyo verdadero nombre era Li-Tsen derrocé a Kie,
tltimo emperador de la dinastia de los Hia y se apoderd del
Imperio.

(105) Por el discurso se ve que cuando esto decia T'ang no era
aun emperador, sino que se disponia a_serlo atacando a Kie.
Ahora bien, cuando este discurso fue escrito, ya T'chang ocupaba
el trono. T'chang, era un rebelde mas, que para justificar su rebe-
lién decia haberle dirigido el Cielo.

(106) Como se ve la humanidad no ha cambiado. La promesa
y la amenaza han sido en todo tiempo los resortes puestos en
gueg?‘égor los ambiciosos. A continuacién veremos cémo T'chang,
después de la victoria, teme &pe le ocurra a ¢l lo propio que a su
antecesor y toma para impedirlo toda clase de precauciones.

(107) Es decir, temia que se le acusara de usurpador.

(108) Tchun Huet era ministro de T'chang ¥ naturalmente
en su discurso trata de justificar ante todos la conducta de
su amo y sefior.

(109) En el libro 84 de las Memorias histéricas de Sen ma Ts'
ien se desarrolla esta misma idea del modo siguiente: «El hom-
bre tiene su origen en el Cielo y nace de sus padres. En sus pe-
nas, vuelve a su raiz y asf cuando estd abrumado por el peso del
trabajo, del sufrimiento o de la fatiga, invoca siempre al Cielo.
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En la enfermedad, el dolor, la pena, la afliccion, llama siempre
a su gadre y a su madre.»

(110) Cuando el emperador, que es Hijo del Cielo, se dirige al
pueblo en calidad de tal, se llama a si mismo el hombre tnico v
sin igual, pero cuando habla como si estuviera en presencia del
rey del Cielo se llama a si mismo nifio pequeiio.

(111) I In era ministro de T'ang. Estas ensefianzas iban dirigi-
das al joven emperador T'ai Kia, nieto y sucesor de T’ang (l?%—
1720 a. de J.).

(112) La dinastia de los Hia comenzaba el ano civil por el se-
gundo mes lunar después del solsticio de invierno. Los Chang
comenzaron el afio civil un mes antes, por lo cual el duodécimo
de los meses del afio de los Hia vino a ser el primero del afio
de los Chang.

(113) El primer ministro acompanaba al nuevo emperador has-
ta delante de las tablillas del predecesor y le anunciaba solem-
nemente su advenimiento al trono.

(114) Cuando se habla de oficiales, no sélo se hace referencia
af_lqslmtlltares. sino a todos aquellos que ocupaban un puesto
oficial.

(115) Es decir, perderas el trono.

(116) Tres anos.

. (117) La capital. E1 hecho de devolver a T’ai Kia las vestiduras
imperiales obedece a haber expirado los tres afios de luto.

(118) Recuérdese lo dicho en una nota anterior. E emperador
se llama a si mismo nifio cuando habla dirigiéndose al Cielo.

(119) Es decir, el Imperio.

(120) El templo de los antepasados del emperador se compo-
nia de siete salas. En una de ellas estaba la tablilla del méas anti-

de los antepasados célebres de la familia y alli quedaba para
siempre. En las otras seis salas estaban las tablillas de los tulti-
mos seis emperadores muertos. Cuando moria otro, para hacer
hueco, se quitaba la tablilla del mas antiguo de los seis. Ahora
bien, cuando un emperador se habia sefalado por servicios de
excepcional importancia, su tablilla permanecia, como recompen-
sa a sus méritos.

Cuando llegé el momento de relegar al edificio comun las ta-
blillas de Uen uang y U uang, se anadieron dos nuevas salas al
templo, dedicandoselas a perpetuidad.

(121) Tsu-i.

(122) En Keng.

(123) En las ceremonias celebradas en honor de los antepasa-
dos, las tablillas de aquellos ministros y oficiales que se habfan

distinguido estaban colocadas a derecha e izquierda de las de los
emperadores., Se creia que sus manes saboreaban los manjares
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ofrecidos en el sacrificio en unién de los manes de los empera-
dores a cuyas o6rdenes habian servido.

(124) La razén por la cual el emperador queria trasladar a
otra region a los habitantes de Keng, era el peligro continuo de
inundacion.

(125) Cambiando cinco veces de pais.

(126) Parece que la regién montafiosa a donde T'ang traslado
a sus siibditos, para ponerlos a salvo de las inundaciones del rio
Amarillo, fue la misma tierra de Pué en donde P'an Keng se
establecio con los suyos.

(127) A la muerte de P'an Keng reinaron sucesivamente sus
dos hermanos Siao-sin y Siac-i. El primero desde 1373 a 1352 y el
segundo desde esta fecha hasta 1324 (a. de J.). Siao-i tuvo por
sucesor a su hijo Kao-Tsung que murié en 1305.

(128) Cuando moria un emperador, su sucesor dejaba por tres
afios, que era la duracién del luto, la direccion de los negocios
publicos al tchung tsai 0 primer ministro, y se encerraba en una
cabana durante veinticinco meses que contaban por tres afnos.
Esta cabafa, orientada al norte, era oscura y convidaba al reco-
gimiento. Cabe pensar si esta medida no era una preparacion que
¢l pueblo chino estimaba necesaria para que las virtudes de su
nuevo jefe se fortificasen con el aislamiento y la reflexion.

(129) Es decir, que nadie sirve con gusto a un orgulloso.

(130) De esto se desprende Céue Kao Tsung, a pesar de sus pro-
mesas, no siguié los consejos de Iué¢, su primer ministro. En 1_05
siguientes capitulos asistiremos a la desorganizacion del Imperio,
provocada por el mal ejemplo de los emperadores.

(131) Este emperador parece que era un tirano y su ministro
Tsu-l le predijo que perderia_el trono. Asi fue: U-uang, hijo de
Uen Uang, vencedor del principe de Li, arrojé del trono a Tc
v fund6 una nueva dinastia 1122 afios a. de J.

(132) El principe de Uei se llamaba K’i, y era el hermano ma-
or del emperador Tcheng, ambos hijos del emperador Ti-i. Como
a madre de K'i no cra sino esposa de segunda categoria del Em-

perador cuando nacié aquél, fue elegido como heredero del Impe-
rio su hermano menor, porque su madre, antes de gue éste
(Tcheng) naciera, habia sido elevada a la categoria de empe-
ratriz.

(133) EIl nombre de Gran Maestro se daba a uno_de los tres
mayores dignatarios del Imperio (san ku). El Gran Maestro era
el principe de Ki, llamado Ki-tsen, v el segundo Maestro, Pi-Kan,
ambos hermanos del emperador Ti-i y tios, por consiguiente, del
tirano emperador Tchen.

(134) Como el principe de Uei fuera el mayor de los hijos del
emperador Tsu-i y se distinguiera por su talento y sus virtudes,
el principe de Ki habia aconsejado al Emperador (iue le desig-
nase como sucesor suyo. El Emperador se negé a ello y nombré
principe heredero a Tcheti. Cuando éste supo lo que el principe
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de Ki habia aconsejado a su J)gdre, persiguid con odio a su her-
mano mayor el principe de Uei, por lo cual el parecer del prin-
cipe de Ki fue perjudicial al de Uei.

(135) Siguiendo la exhortacion del principe de Ki, el de Uei
gb_andonp la corte y se alej6. Pi-Kan fue condenado a muerte y
Ki a prisién perpetua. Cuando Tchen fue vencido y despojado
del trono, el nuevo cmgerador U-uang sacé al principe de Ki v le
dijo que se retirase a Corea.

(136) La dinastfa de los T¢heu (nombre que no hay que con-
fu’ndxr con el del tGltimo emperador de los In) comiecxllza con
U'uang, y va desde 1122 hasta el 255 a. de J. Los emperadores de
la dinastia T'ched se decian descendientes de K-i, ministro de
Agricultura del emperador Chuen, el afio 2250 a. de J.

Esta familia habia recibido en feudo las tierras de T'ai, lle-
gando con su buena administracién a ser amados por sus stibdi-
tos. Los principes vecinos adoptaron las reformas establecidas
por los sefiores de Tcheu (cuyo nombre tomaron de la llanura
situadaal pie del monte K'i) v se pusieron bajo su dependencia.
De este modo Uen-Uang, que era el principe de los Tcheu, en
cuyo tiempo ocurrié este acontecimiento, llegé a tener bajo su
mando las dos terceras partes del territorio. Aunque no tuvo el
gn erio, después de su muerte se le llamé uang, es decir, empe-

or.

(137) El dltimo emperador de la dinastia de los Chang o In
fue C) en-sin, a quien después de su muerte calificaron de Tchen

(138) Fa, que era hijo de Uen-Uang, fue quien derribé a Tchen
del trono imperial. Su nombre péstumo es el de U-uang. Auin an-
tes de ocupar el trono el historiador le da el titulo de emperador
porque el cielo le habia destinado para el Imperio.

(139) Es decir: al ver que abandonabas al emperador Cheun
he juzgado que su administracién era mala.

(140) EI dia meu-u era el vigésimo octavo del primer mes de
la primavera.

(141) E!l principe de Uei.

(142) Pi-Kan.

(143) Es decir, «voz del pueblo, voz del cielo».

(144) Cada legion se componia de doce mil quinientos hombres.
El emperador disponfa de seis; los grandes principes, de ftres.
Como Uuang sélo era principe no podia mandar seis legiones,
de manera que el historiador ha exagerado.

(145) Tchen al ver que un hombre atravesaba el agua del rio
en invierno sin parecer que el frio le molestara, se imaginé que
unas piernas tan resistentes al frio deberfan tener algo de par-
ticular y mand6 que se las cortasen para examinarlas por dentro.

Pi-Kan habija irritado al Emperador con sus exhortaciones y en
un momento de colera exclamd este tltimo: «He oido decir que
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el corazén de un sabio tiene siete aberturas.» Y a i
de ello hizo abrir el corazén de Pi-Kan. i

(146) Al principe de Kie.

(147) Para divertir a su favorita Ta-Ki habia mandado hacer
una columna de cobre, la hacia untar de grasa y colocaba al pie
de gnquélla un brasero. Algunos desgraciados eran obligados a
subir a lo largo de la columna y cuando resbalaban y caian en
!adol;rasas Ta-Ki reia. Este suplicio se llamaba Plao-li (el tos-

(148) EI 4 del segundo mes.

(149) EIl gallo es el que debe anunciar el dia y no la gallina.

_ igual modo no es la mujer sino el hombre qu}ien debegaadmi-
nistrar los negocios. Alusién a Ta-Ki la favorita de Tcheu.

(150) U-uang.

(151) La ciudad de Hao, en donde el tirano tenia su capital.

(152) El vigésimo octavo del primer mes del afio.

(153) El tercer dia del segundo mes,

(154) EI 4 del segundo mes.

(155) La torre de los Ciervos era un palacio donde el tiran
se entregaba a todo género de liviandades. Estaba situada cercg
de K'i hien.

(156) EI 3 del cuarto mes lunar.

(157) Fung era una ciudad situada a orillas del rio de su nom-
bre al nordeste de Singau-fu. Alli tenia su corte el tirano yog.;‘
f{]zga cfgtabﬁ :l tegplo de los p:lte?asadolg del vencedor. U-ang, an-

volver a Hao, su capital, fue a Fung para ha
a los manes de sus antepasados. o e e

(158) Hijo del anterior.

(159) Es decir, sin hacer grandes esfuerzos.

(160) Ya se ha dicho que fue libertado por U-uang. Por grati-
tuc} acudié a responder a las preguntas del Emperador, pero no
quiso aceptar puesto alguno en la Corte. Al fin v al cabo el nuevo
Emperador habia desposeido a su familia. No pudiendo vencer su
resistencia el Emperador le cedié la Corea.

(161) Kuen fue relegado al pie del monte Tu.

(162) Del rio Lo sali6 una tortuga en cuya concha estaba tra-
zlzgonun d.latl.!gp Tmtznolso.GEste Rd]bujo dio al gran Iu la idea de

S nueve iculos de la Gran , Al unm -
critura o Libro de Lo. S84, daniadz conl i

(163) Aqui debe referirse al aFua del mar que es la que por
evaporacion deja que cristalice Ia sal que en ella esta disuelta.

(164) Cuando un manjar es puesto al fuego y se quema toma

un gusto amargo, especialmente si ha estado sometido a la acci6n
del hurno.
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(165) Esto debe ser en sentido figurado, porque, que sepamos,
la madera, por el hecho de ser domada, no debe tomar sabor de
nin%ma. clase. Lo mismo_decimos del sabor acre del hierro cuan-
do ha sido trabajado. El sabor estiptico es peculiar al hierro
oxidado, a la herrumbre. De igual modo ignoramos ese sabor
dulce de la tierra por el hecho de ser labrada.

(166) Es decir, dad buenos sueldos o rentas a aquellos a quie-
nes confiéis la Administracién, a fin de que sean probos. El suel-
do que el Estado chino daba a sus dignatarios se llamaba gene-
ralmente lien fung o ian lien in, es decir, «dinero destinado a
mantener la integridad», porque les permitia no recurrir a exac-
ciones para vivir con decoro.

(167) Todo este parrafo es un canto rimado que debié ser po-
pular v que el principe de Ki repetia al Emperador.

(168) Una concha de tortuga era cubierta de tinta y expuesia
al fuego. El adivino examinaba el aspecto de las fisuras produ-
cidas por la tinta al secarse rdapidamente v de ello deducia pre-
sagios.

Las briznas de aquilea eran 49. Se las mezclaba 18 veces y de
la_disposicién en que quedaban se deducia un agiiero.

Habia ocho simbolos primitivos.

Estos ocho simbolos primitivos superpuestos dos a dos dan
sesenta y cuatro simbolos en los cuales la arte superior se
llamaba kuei, arrepentimiento, v la parte inferior, tcheng, fir-
meza.,

Cada una de estas combinaciones tenfa un significado particu-
lar que los adivinos interpretaban segiin reglas determinadas,
traduciendo favorablemente cuando la firmeza superaba al arre-
pentimiento.

Tres adivinos consultaban a un tiempo cada uno la concha de
tortuga y otros tres manipulaban cada uno las 49 briznas de
aquilea.

(169) Generalmente llueve cuando la Luna estd en la constela-
cién Pi, o sea en las Hvadas, v el viento sopla cuando la Luna
esta en la constelacion Ki (la mano del Sagitario).

(170) El principe de Chao, el sabio Cheu, aconseja a U-uang,
que no acepte ni los perros ni los caballos de precio, ni los obje-
tos curiosos de los paises extranjeros.

(171) EIl motivo de la pena del Emperador era el pensar que
su dinastfa, recientemente fundada, podria perecer con él.

La férmula oficial para anunciar que un emperador estaba en-
fermo era decir: «No esta contento.» Si el enfermo era un prin-
cipe se decia: «No tiene fuerza ni para llevar la trenza.» De un
gran prefecto se decia: «No tiene fuerza para guiar sus perros
ni sus caballos.» Y de un oficial de menor jerarquia: «No tiene
fuerza para llevar un haz de lefia.»

(172) Ambos principes v ministros de U-uang. El primero habia
sido nombrado principe de Chao v el segundo de Ts'i.
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(173) Hijo de Pen-uang y hermano del Emperador. Se vale de
un pretexto para ocultar que quiere ofrecer su vida por la de
su hermano.

El?‘l; Por respeto se suprimia el nombre del emperador.
175) Soung, hijo y sucesor de U-uang, no tenia mds que 13
afios al subir al trono y su tio Tcheu-Kung fue encargado de la
regencia. Kuang-Chu, principe de Kuan, hermano mayor de Tcheu-
Kung, envidioso del honor concedido a su hermano menor, urdié
un complot contra él, asocidndose a sus otros dos hermanos
(Ts'ai-Chu y Huo-Chu), esforzandose en difundir calumnias contra
cheng-Kung. Este tomé las armas, vencié a los rebeldes y con-
dend a muerte a Kuang-Chu y a U-Keng, hijo del tirano Tcheu,
a quien se habia otorgado un principado después de la caida de
su padre.

(176) Este canto estd conservado en el Chu-King. El autor,
que fi en €l bajo el emblema de un ave, compara a U-keng
a un buho que le ha arrebatado sus pequenuelos, es decir, sus
dos hermanos, y se esfuerza en destruir el nido, es decir, la di-
nastia. Se comprende que el Emperador no sélo no censurase sino
que agradeciera la enérgica intervencioén del regente que le habia
salvado el trono y tal vez la vida. )

(177) Tcheu-Kung, regente del Imperio, anuncia al joven em-
perador Tch'eng-uang que, para cumplir la voluntad del Cielo, va
a castigar a U-Keng, quien, apoyado por tres tios del Emperador,
se ha sublevado y pretende restablecer la dinastia de los Chang.

(178) La prediccién de la tortuga no era exacta. La revuelta era
en ¢l Este, en el principado de U-Keng.

(179) Representada por U-Keng.

(180) Esta enfermedad es la sublevacién de los tres tios del
Emperador contra su hermano Tcheu-Kung.

(181) Esto es: los amigos de mi padre, a saber, tres de sus
hermanos y el principe U-Keng turban la tranquilidad de mis
subditos, que son mis hijos: ¢no deben mis ministros oponerse
a la rebelién y volver la paz a mi pueblo?

(182) Quiere decir que esos diez hombres se esforzaron en
reemplazar la dinastia de los Chang por la de los Tcheu.

(183) Las cinco grandes dignidades se dividian en tres clases.
Los descendientes de los emperadores eran todos Kung. Tch'en
uang eleva al principe de Uei al rango de Kung de primera clase.
Los Kung tenian nueve emblemas representados en sus trajes de
ceremonia. Los demds privilegios de su dignidad eran coches
adornados, estandartes, ceremonias solemnes, etc.

(184) Al dia siguiente al plenilunio.

(185) La ciudad de Lo estaba situada a orillas del rio de este

nombre, al oeste de la ciudad actual de Ho-nan-fu y fue como la
segunda capital del Imperio. Fue fundada en 1109 a. de J.
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(186) Las palabras uhi_'i;) mio» son una expresién de carifio,

rque Kan-chu, llamado ung, no era joven cuando su hermano

-ang se apodero del Imperio.

Los comentadores no estan de acuerdo acerca de la persona
que habla. Los mas antiguos pretenden que es Tch’eng-uang a lo
cual se les objeta que éste era sobrino de K'ang-chu, que el Em-
perador era joven y K'ang-chu de bastante edad y por lo tanto
no podria llamarle su hermano menor ni su hijo. A eso respon-
den otros comentadores que quien habla es Tchen Kung en nom-
bre del Emperador y no el Emperador en persona.

(187) Es decir, no eres ti quien condena, sino el Cielo por
mediacién de ti.

(188) Creian los chinos que el olor de las bebidas fermentadas
atraia a los espiritus tutelares, es decir, a los manes de los ante-
pasados. Los licores y los manjares, después de haber sido pre-
sentados a los antepasados, eran llevados a una sala situada
detras del templo y servidos a los asistentes que bebian v comian
en honor a los muertos.

(189) Es decir, escarmentando en cabeza ajena.

(190) Titulo simbélico. La madera de catalpa es muy apreciada
para la carpinteria. Todo este capitulo contiene consejos acerca
del arte de ﬁobemar. El que gobierna debe imitar al carpintero
que trabaja la madera.

(191) EI principe de Chao, que era uno de los tres principales
dignatarios del Imperio, fue ministro de Uen-uang, de U-aung v
de Tch'eng-uang. Su nombre péstumo es el de K'ang. )

Este principe ayud6 a Tcheng-Kung a edificar la nueva residen-
cia imperial, llamada Lo, que estaba al oeste de la ciudad actual
de Ho-nan-fu. Alli fue donde compuso para el emperador Tch'en-
uang esta instruccion titulada Consejo del principe de Chao.

(192) La ciudad era cuadrada y estaba dividida en nueve par-
tes también cuadradas. En el cuadro central estaba el palacio
del Emperador, al sur de éste se hallaba la corte, el templo de
los antepasados y el altar destinado a la Tierra; al norte se ha-
llaba el mercado. Los seis cuadros restantes eran los destinados
a las habitaciones del pueblo.

(193) Este cuaderno (Chu) era en donde el Emperador habia
anotado las dimensiones de los edificios, el nimero de obreros
necesarios, i,r la cantidad de viveres y de materiales que hacian
falta para llevar a cabo la obra.

(194) Es decir, que a pesar de estar en el Cielo no pueden
salvar a su descendiente a causa de la mala conducta de éste.

(195) Los sabios chinos creian que la ciudad de Lo era el
centro del Mundo.

(196) Como ya hemos dicho, se untaba con tinta la concha de
la tortuga y se la exponia al fuego. Cuando la tinta era como
absorbida por la concha, el presagio era favorable.
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(197) Se llenaba de un licor aromédtico una especie de cuchara
grande formada con un vaso incrustado en una tablilla de jade,
y se vertia luego el contenido por el suelo a fin de que, atraidos
por el perfume, descendieran los espiritus.

to es, que murio. PR
Eigg Ezspués %e la derrota sufrida por Tcheu, tltimo empe
rador de la dinastia de las Chang o In, el vencedor U-uang dejo
a U-Keng, hijo del emperador destronado el principado de Iung.
Al comenzar el reinado de Tch'eng-uang, hijo de U-uang, U-Keng
se sublevé pensando apoderarse del trono, pero fue vencido por
Tcheu- Kung, quien obligé a los partidarios del rebelde a aban-
donar su provincia para residir en Lo o en sus inmediaciones.

(200) Los Tcheu no hicieron lo mismo con los antiguos oficia-
les de los In que sin duda les eran sospechosos.

(201) La ciudad de Hao. -

(202) El nombre péstumo de Tchung-tsung es el de T'aimeu
(1537-1462). .

(203) El nombre péstumo de Kao-tsung era el de U-ting (1324-

Kao-tsung quiso privar del trono a su hijo mayor Tsu-
Kéim,)en provechgo (Elc su %tro hijo Tsu-Kia, pero éste, inspirado
por ideas de justicia, no quiso lesionar los derechos de su her-
mano primogénito y fue a ocultarse al campo entre los hombres
del pueblo. Tsu-Keng fue reconocido emperador y a su muerte
le sucedié Tsu-Kia, -

(205) Tch'eng-uang, que era aun muy joven.

(206) El emperador U-ang habia encargado a sus tres herma-
nos, Sien, principe de Kuan; Tuo, principe de Ts'ai y Tch'u, prin-
cipe de Huo, que vigilasen a‘U-i(en , hijo del tirano Tcheu, al
que habian conferido el principado de Iung, situado en la parte
meridional del Uei. Al morir U-uang dejé el Imperio a su hijo
Sung (cuyo nombre péstumo es el de Tch'eng-uang) y confié la
regencia a su hermano Tcheu-Kung. o

Los principes Sien, Tuo y Tcheu, envidiosos de su hermano
Tcheu-Kung, regente, empezaron a hacer circular calumnias con-
tra él a fin de hacerlo sospechoso al joven soberano. Como no
lograron su propoésito se unieron a U-Keng y se sublevaron contra
el Emperador. %l regente Tcheu-Kung, después de vencer a los
rebeldes, dio a su sobrino Hu, hijo de Tuo, el principado de su
padre.

(207) Ts'i Chu es ¢l nombre de Tuo, que tomaba el de su
principado. )

(208) Aprovechando la rebelién de U-Keng y de los tres tios
del Emperador, las tribus extranEras que vivian en las orillas
del Hué también se sublevaron. El emperador Tch'eng-uang en
persona fue contra ellas y las sometié. A su regreso a Hao_, su
capital, reunié en la corte gran nimero de principes v de oficia-
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les entre los cuales se hallaban muchos servidores de la anti
dinastia de los In. El regente les hablé en nombre del Empera ora.

(209) La persistencia de la amenaza prueba que el Emperador,
o mejor dicho, el regente, no tenia confianza en los funcio-
narios de la anterior dinastia, trabajados por el deseo de colocar
en el trono al Emperador legitimo. Sin duda no_estaban muy

rsuadidos, a pesar de los discursos de Tcheu-Kung, de que

era el Cielo quien habia derrocado a los In.

(210) Estos funcionarios tenian tres clases de servicios: debian
servir al Cielo, a la Tierra y a los hombres.

(211) Estos territorios o principados se llamaban Tu. Los con-
cedidos a un ministro de Estado se llamaban king y tai-fu los
correspondientes a un gran prefecto o gobernador.

iZlZ) Es decir, los tres dignatarios més elevados. El guardidn
vela por la conservacién de la persona del Emperador; el maes-
tro le ensefia a conocer la virtud, y el preceptor le expone los
principios de las cosas y le instruye.

Cuando estos funcionarios cumplen bien su misién, la virtud
es practicada y el gobierno bien regulado. En consecuencia, el
Cielo es favorable 3' no se produce ningilin trastorno en la Natu-
raleza porque los dos elementos que constituyen todas las cosas
estdn en perfecta armonia.

(213) Los san-Ku eran inferiores a los san-Kung, pero no les
estaban subordinados. Unos y otros tenian una categoria supe-
rior a los ministros de Estado, pero no ejercian autoridad alguna
sobre éstos, formando una especie de Consejo privado del Em-
perador.

Los Kung explicaban los principios y los Ku extendian por to-
das partes la reforma. Los Kung ponian en armonia los dos ele-
mentos de las cosas; los Ku hacian brillar la accién productora
del Cielo y de la Tierra. Los Kung exponen los principios al Em-
perador y los Ku le ayudan luego a ponerlos en préctica.

(214) Kiun tch'eng es el nombre del principe que después de
la muerte de Tcheu-Kung, fue encargado por Tch'en uang de
gobernar la ciudad de Lo, segunda capital del Imperio a la que
habian sido trasladados los antiguos funcionarios de la prece-
dente dinastia. El comentarista Tcheug-K'ang-tch’eng dice que
Kiun tch'eu era hijo de Tcheu-Kung.

(215) Como se ve el amor vy el respeto a los padres era la base
de toda la organizacién china. El padre chino tenia muchos pun-
tos de semejanza con el pater familiae romano.

(216) Sintiendo préxima la muerte, el Emperador Tch'eng-uang
convocé a sus ministros y les dirigié sus ultimas recomenda-
ciones.

(217) El 16 del mes lunar.

(218) Para llegar a los departamentos particulares del Empe-
rador habia que cruzar cinco grandes patios que estaban unos a
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continuaciéon de otros en la direccién de Sur a Norte. Cada uno
de ellos estaba cerrado por muros y edificios.

La puerta del primer patio, entrando por el Sur, se llamaba
Kaomen, o sea la puerta del tambor porque en ella habia real-
mente un tambor 0). La puerta del segundo patio se llamaba
Tcheu-men o pueria del faisan porque en ella habia faisanes re-
Fresc:utados. del tercer patio llamdbase K'u-men o puerta de
os almacenes y también Tchung-men o puerta del centro.

La cuarta puerta se llamaba, como la primera, puerta del tam-
bor (ing men, de ing, tambor, lo mismo que Kao), y lo mismo la
quinta (lu-men, de Iu, tambor).

El quinto patio estaba dividido en dos partes por un edificio
en el cual se hallaba el gran salén de audiencia (f'ang). En el
fondo de la parte septentrional estaban las habitaciones ordi-
narias del Emperador (tcheng t'sing). Detrds de las habitaciones
del Emperador estaban las de la emperatriz. En los extremos
habia piezas cuyas ventanas daban al mediodia.

Al sur de la sala principal o t'ang habia una elevada plataforma
a la cual se subia por dos escaleras situadas una al lado occi-
dental (si-kin) por la cual subian los visitantes o los huéspedes
y otra del lado oriental reservada al Emperador.

A cada extremo de la sala principal habia un edificio llamado
Siti. El que se hallaba en la parte occidental tenia sus ventanas
al Este y el del otro extremo las tenia al Oeste.

Entre la sala principal y la puerta mayor (lu-men) habia un
patio.

Todos los preparativos para los funerales se hacian en el patio
y en los edificios que estaban al norte de la quinta puerta.

(219) Cuando el Emperador daba audiencia a los principes, se
levantaba un dosel entre la puerta y la ventana que daba
norte y ademads se instalaba una especie de biombo en el cual las
hachas, simbolo del poder, estaban representadas en blanco ¥
negro. Bajo el dosel se extendia una triple capa de esteras ¥
sobre ellas se colocaba un escabel. E1 Emperador se sentaba en
las esteras y se apoyaba contra el escabel, con el rostro vuelto
hacia el mediodia. El biombo estaba colocado detras de él.

(220) Cuando el Emperador se ocupaba en los asuntos publi-
cos se sentaba en la extremidad occidental de la sala. Cuando
ofrecia un banquete a los ancianos o a los funcionarios se sen-
taba en la extremidad oriental. Para tratar en particular con los
miembros de su familia se sentaba frente al edificio occidental.
Siempre tenfa vuelto el rostro hacia el mediodia. )

Antes de publicar las ultimas voluntades del Emperador difun.
to se preparaban esteras en los cuatro sitios en donde aquél
tenia costumbre de sentarse. Se suponia que su alma estaba
presente en la ceremonia, pero se ignoraba en cudl de esos cuatro
sitios queria encontrarse.

(221) Este dibujo llamado Ho-tu se le aparecié a Fu hi sobre
el lomo de un caballo-dragén que salié del rio Amarillo.
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(222) Estas conchas (Ta pei) estaban dispuestas de tal modo
que tenian la forma y la dimension de la llanta de una rueda.

(223) El gran tambor ten'a ocho tcheu de largo (1,60 metros).

(224; Habiles menestrales de la antigiiedad.

(225) Habia en la corte imperial cinco clases de coches: el co-
che adornado con 1r_)lien:l_ras valiosas o coche grande reservado al
Emperador; el coche con ornamentos de oro destinado a los
principes del mismo apellido que el Emperador; el coche con
adornos de marfil, destinado a los principes que no tenian el
mismo apellido que el emperador; el coche cubierto de cuero
reservado a los principes vecinos de las fronteras; el coche de
madera barnizada sin adorno alguno destinado a los principes
de los paises tributarios mas lejanos.

8226) El gorro (tsio pien) era de cuero y de color de la cabeza
del gorrion macho. El de color leonado era de piel de ciervo.

(227) El gorro de ceremonia (mien) era privativo del Empera-
dor, de los principes y de los ministros de Estado.

(228) La lanza Kuo tenia ademds de la punta principal otra
lateral recurvada. Las otras dos lanzas (kuei y kiu) eran una
especie de tridentes.

(229) Como el joven emperador no se consideraba aun duefio
del Imperio, subia por la escalera de los huéspedes. Sus vestidos
eran los que el Emperador llevaba cuando hacfa ofrendas a sus
antepasados. Los trajes de los ministros eran los que vestian
cuando acompanaban al Emperador a dichas ceremonias y eran
un término medio entre los de fiesta y los de luto.

(230) Este molde (Mao) era una placa tallada en hueco con
arreglo a la cual hacia grabar el Em erador las tablillas que
entregaba a los principes como signo distintivo de su jerarquia.
Esrf :-inolde era cuadrado y tenfa ocho centimetros (cuatro ts'uen)

e lado.

El gran guardian y el gran maestro de ceremonias representan
al difunto y por ello suben por la escalera del duefio de la casa.
Van a entregar al nuevo Emperador los atributos del Imperio.

(231) Generalmente el que habia ofrecido una libacién bebia el
resto del liquido que habia cbucdado en el fondo de la copa. Era
como un honor y una prenda de buena suerte que recibia del
espiritu a quien habfa ofrecido la libacion.

(232) Fung estaba a 25 estadios al oeste de Hao, y allf se en-
contraba el templo de los antepasados de la familia imperial.
En dicho templo conferfa el Emperador la investidura a los
principes y otorgaba las recompensas. Por esta razén fue el
Emperador a Fung, a fin de investir al principe de Pi del mando
sobre todos los principes del Este.

(233) Los chinos fijaban el borde de sus tunicas debajo del
sobaco derecho. Los barbaros tenfan la costumbre contraria.

(234) El emperador Mu-uang nombré ministro de Instruccién
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Publica a Kume-ia, cuyo padre y abuelo habian desempefiado el
mismo puesto.

(235) Los nombres de todos aquellos que prestaban servicios
senalados eran inscritos en el gran estan e del Emperador.

(243) Pe-king era principe de Lu e hizo de Tcheu-kung. La ciu-
conductores de sus carrozas.

(237) El principe de Lit era ministro de Justicia v por orden
del Emperador publicé las presentes instrucciones relativas al
leo de los castigos.
éngase en cuenta que, a pesar de sus protestas de virtud, el
emperador Mu-uang habia despilfarrado en viajes inutiles todo
el tesoro imperial. En esta época tenia cien anos, su razén se
debilitaba y esta serd la dnica excusa que pueda presentar ante
el tribunal de la Historia para explicar estas instrucciones en
las cuales se autoriza la redencién de las penas mediante una
suma de dinero.

(238) El pueblo oprimido, no encontrando proteccién en la
Tierra, recurrié a los espiritus y los evocaba a cada momento
por medio de sacrificios. Tch'ung y Si, encargados por el Empe-
rador de evitar este comercio con los muertos, decretaron que
sélo el Emperador sacrificaria al Cielo y a la Tierra, a los prin-
cipes, a las montafias y a los rios y que las evocaciones de los
espiritus quedarfan reservadas a aquellos que tuvieran un cargo
especial.

(239) Las tres virtudes de un buen juez son: una indulgencia
exenta de abandono, una severidad moderada y una rectitud in-
flexible.

(240) Habiendo perecido a manos de los barbaros occidentales
el emperador Iu-uang (770 a. de J.), su hijo I-kin le sucedid,
siendo investido del Imperio por Uen, principe de Tsin y por U,

rincipe de Tcheng. El nuevo Emperador trasladé su sidencia a
0, que era la caB;tal oriental y dio al principe de Uen un feudo
situado junto a v el titulo de jefe de los principes vecinos.

(241) Ping-uang es el nombre péstumo del emperador Iu-uang.

(242) TI-huo era el nombre del principe de Uen.

(243) Pe-king era principe de Lu e hijo de Tcheu-kung. La ciu-
dad de Pi estaba situada a 20 estadios o li de la actual ciudad
de Pi-hien.

(244) Mu, principe de Ts’in, por instigacién de Ki-tsen, pero
contra la opinién de Kien-chu y de otros ministros viejos y expe-
rimentados, quiso apoderarse por sorpresa de la capital de
Tcheng., Envié para ello generales que fueron derrotados y he-
chos prisioneros. En estas declaraciones manifesté su pesar por
no haber seguido los consejos de hombres de experiencia.

(245) Es decir, temo no tener tiempo de reparar mis faltas.

(246) El King o «Libro por excelencia», formado de un sélo
capitulo, contiene las palabras de Kungtsé (Confucio), que su
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discipulo Thseng-tsé adapté en las diez secciones o capitulos que
van a continuacién, formados con sus ideas recopiladas por sus
discipulos. Las tablillas de bambui de las antiguas copias habfan
sido reunidas de un modo defectuoso y confuso; por ello, Thseng-
tsé las puso en orden y corrigié de acuerdo con la verdadera
composicién del libro, del modo que va a continuacién.

(247) Es cuanto resta del quinto capitulo del Comentario.
Explicaba lo que se debe entender por «perfeccionar los conoci-
mientos morales, penetrando los principios de las acciones».
Segtin Tching-tsé (otro de los comentadores del Ta hio) quiere
decir que debemos entregarnos a una_investigacién profunda de
las acciones v escrutar a fondo sus principios o su razén de ser,
pues la inteligencia espiritual del hombre no es incapaz, eviden-
temente de «conocer»; g los seres de la Naturaleza, as{ como las
acciones humanas, no dejan de tener un principio, una causa o
una razén de ser. Ahora bien, estos principios, estas causas, estas
razones de ser no han sido atn sometidas a investigaciones sufi-
cientemente profundas. Por esta razén, la ciencia de los hombres
no es completa v absoluta; y a causa de ello, el «Gran Estudio»
empieza por ensefiar a los hombres que aquellos de entre ellos
que estudian la filosofia moral, deben someter a una larga y
profunda investigacion a los seres de la Naturaleza y las acciones
humanas, con objeto de gue partiendo de lo que ya saben sobre
los principios de las acciones, puedan aumentar sus conocimien-
tos y penetrar en su naturaleza mds intima. AplicAndose de este
modo a ejercer toda su energia, todas sus facultades intelectua-
les durante mucho tiempo, se llega un dia a tener un conoci-
miento, una comprensiéon intima de los verdaderos principios de
las acciones; entonces, la naturaleza intrinseca y extrinseca de
todas las acciones humanas, tanto su esencia mds sutil, como
sus principios més groseros, son penetrados, y todos los princi-
pios de las acciones se tornan claros y evidentes a nuestra inteli-
gencia ejercitada convenientemente mediante esfuerzos sosteni-
dos. He aqui lo que quiere decir «la penetracién del principio de
las acciones»; he aqui lo que quiere decir «la perfeccién de los
conocimientos morales».

(248) EIl Ho-kiang dice a este efecto: «La fortuna del principe
depende del Cielo v la voluntad del Cielo existe en el pueblo. Si el
principe obtiene el afecto v el amor del pueblo, el K/luy Alto lo
verda con complacencia y le afirmard en su trono; pero si pierde
el afecto y el amor del pueblo, el Muy Alto le mirard con célera
y perderad su reino.»

(249) Es decir, en las doce Prmrincias (Tcheu) en las cuales
estaba entonces comprendido el Imperio chino.

(250) Montafia de la provincia del Chen-si.

(251) Un reino de mil carros es un reino feudatario cuyo terri-
:iorio era bastante grande como para poder equipar mil carros

e guerra.
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(252) Emplearé en lo sucesivo esta palabra para traducir el
nombre chino Tsé (filésofo, maestro) cuando esté solo; término
con el que se calificaba en China a los que se entregaban al
estudio y a la sabiduria, y cuyo jefe y modelo fue Khung-Fu-Tsé,
Kungtsé o Confucio.

(253) En virtud de los ritos se permitia a los emperadores te-
ner ocho companias de musicos en las fiestas; a los principes,
seis, v a los fa-fu (ministros), cuatro. Ki-chi usurpaba el rango
de emperador.
h(ZSG) Tan sélo el emperador podia sacrificar en el monte Tai-
chan.

(255) El mismo nombre del castafo, i/, significa temer.

(256) Literalmente: «todo lo que esta bajo el cielo» (Thian-hia,
el Mundo).

(257) Tal es el sentido de las dos palabras chinas mu-to (cam-
panilla con badajo de madera), de que se servian los heraldos
en los antiguos tiempos para reunir a la multitud con objeto de
darla a conocer un mensaje del principe. El texto dice literal-
mente: «el Cielo va a tomar a vuestro maestro para hacer de él
una campanilla con badajo de madera». En la traducciéon queda
parafraseado para hacer méas comprensible su sentido.

(258) Emplearé en adelante el término «<humanidad» para tra-
ducir el signo chino fin, que comprende todas las virtudes refe-
rente a aquella palabra (amor al prgjimo).

(259) Vaso (hu-lien) ricamente adornado, que se usaba para
poner el grano en el altar de los antepasados.

(260) Dos trozos de carne salada y secada al sol (cecina).

(261) EIl heredero del trono.

(262) Los principes o potentados que gobernaban el reino
(Tchu-hi).

(263) Este uso se ha mantenido en China hasta nuestros dias,
segin atestiguaron las relaciones de las embajadas europeas en

la corte del emperador de aquel pais.

(264) Instrumento de musica llamado sse en chino.

(265) Kuan, gorro que el padre daba a su hijo cuando cumplia
los veinte afios.

(266) Rio situado al sur de la ciudad de Ku.

(267) Lugar para pasar los afios de luto.

(268) En lugar de estar en un angulo de la habitacién, como
convenia a un joven.

(269) En vez de marchar detras de ellos.

(270) Era costumbre renovar el fuego en cada estacidn.

(271) Tio de Cheu-sin, asi como Pi-kan, a quien el primero hizo
perecer de la manera mas cruel.

(272) Vei-tsé, Ki-tsé y Pi-kan.
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(273) Sobre Mengtsé (Mencio), véase la nota 10,

(274) Pequefio Estado de China en tiempo de Mencio, cuya
capital se llamaba Ta-liang. En vida, este rey se mallaba Vei-ying;
después de su muerte se le llamo Liang—hoei—vang, es decir, rey
bienhechor de la ciudad de Liang. 4

(275) Un n vasallo duefio de un feudo de mil I, cien leguas
cuadradas. El jefe de una familia de cien carros de guerra era
«ta-fu» o gran dignatario.

(276) Era tomar la décima parte, que venia a ser la porcién
corriente del impuesto ptblico.

(277) Hy en China variedades de perros que se comen.

(278) El reino de Tseu era pequefio; el de Thsu, grande.

(279) Literalmente, campanillas, tambores, flautas y otros ins-
trumentos de muisica.

(280) Lieu, fluir, En sentido figurado, abandonarse a la co-
rriente de los placeres, a las voluptuosidades, etc.

(281) Sitio donde los emperadores de Tcheu, cuando visitaban
la parte este de su Imperio, recibian los homenajes de los prin-
}:;pes vasallos. Quedan atn algunos vestigios del tiempo de los

an.

(282) La palabra china que traduzco por «tirano» es «tsans.
Esta palabra, o signo, se compone del radical dgenérica 4«PETVErson,
-a:lzruels, «vicioso», y de «dos lanzas», que designan los medios
violentos empleados para hacer el mal y ejercer tirania.

(283) Mencio era pobre cuando di6 a su padre; pero cuando
muri6é su madre era rico y gran funcionario publico. Por ello la
diferencia entre ambos funerales.

(284) No hay sino tres generaciones entre ellos. Las tablas cro-
noldgicas chinas colocan el ultimo afio del reinado de Vu-ting,
1266 afios antes de nuesira Era, y el primero de Cheu-sin en 1154,

(285) Mencio quiere que los principes dependan de los sabios
y de los hombres esclarecidos y no lo contrario. Eleva la digni-
dad de la virtud y de la ciencia, colocdndola, como han querido
siempre los filésofos y los hombres eminentes a causa de su
saber, sobre los rangos heredados y los poderes arbitrarios ante
los que sélo se inclinan los incapaces v los necios.

(286) Es decir, morar de nuevo en el reino de Thsi, donde su
doctrina sobre la manera de gobernar no habia sido admitida.

(287) Designa los emolumentos de la dignidad de King, primer
madarin, que habia rehusado.

(287) Sueldos descontados sobre los ingresos reales, y conce-
didos a los hijos y nietos de los que habian sido ilustres a causa
de sus méritos v acciones en el Estado.

(289) Del mediador. Los matrimonios se solian hacer en China
valiéndose de mediadores o de casamenteras, por lo general reco-
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nocidos como de tal oficio; en todo caso, si no oficiales siempre,
si siempre oficiosos. Ay ] :

(290) Li-leu, hombre que vivia en tiempo de Hoang-ti, famoso
por su vista extraordinariamente penetrante.

(291) Hombre del reino de Lu, de extremada inteligencia para
las cosas mecanicas y manuales. Habia construido para guiar el
carro de su madre un cochero mecédnico de madera.

(292) Es mediante medidas generales ttiles a todos, ¥y no me-
diante beneficios particulares como el hombre de Estado debe
dar pruebas de su buena administracion.

(293) Tchung-kue, es decir, el reino soberano que se hallaba
colocado en medio de todos los demas reinos feudatarios. Véase
la nota 32.

(294) Para el filésofo chino las intenciones del Cielo concer-
nientes a la sucesion del Imperio se manifiestan mediante el voto
popular que se realiza de tres modos: la adhesién de los grandes
vasallos; la del comun del pueblo, que se escoge el dispensador
de la justicia, E,r, en fin, los cantos de los poetas, que sancionan,
por decirlo asi, las dos primeras formas de voto y las transmi-
ten a la posteridad.

295) Hombre de sabiduria reconocida y primer magistrado
del reino de Vei.

(296) Thian-tsé, Hijo del Cielo, «el que tiene por padre al Cielo;
por madre, la Tierra, y que se ha constituido su hijo, es el hijo
del cielo, el Emperador.» Kung (duque), aquel cuyas [unciones
consisten en darse completamente al bien piblico, sin preocu-

e de su interés particular. Hen (principe), aquel cuyas fun-
ciones consistian en vigilar los asuntos exteriores. Pe (conde), el
que tenia poderes suficientes para educar a los ciudadanos. Tsé
(marqués), el que se ocupaba de lo relativo a los viveres. Nan
(barén), el que ejercia funciones de policia y velaba por la tran-
quilidad publica. Kiun (principe), aguel cuyas proclamas basta-
ban para corregir v enderezar al pueblo. King, el que daba y reti-
raba los empleos %ﬁblicos. Tafu, el que mediante su saber ins-
trufa v administraba a los ciudadanos. Chang-ssé, aquel cuvos
talentos bastaban para arreglar los asuntos de los ciudadanos.
Tchung-ssé, constituido por dos mandos. Hia-see, constituido por
un mando.

(297) Son los 1'ges y los principes quienes invitan a los sa-
bios a su corte, ofreciéndoles ricos presentes, a lo que aqui se
refiere la pregunta.

(298) La glosa dice: «Esto significa tan sélo que no se oponia
a esta costumbre; pero no que €l m'smo la pusiese en practica.»

~(299) Hasta los ultimos emperadores hubo eaminos destinados
tinicamente al servicio del emperador y de su corte.

(300) Era un magistrado del reino de Thsi en tiempos del prin-

NOTAS 635

cipe Ven-kong. Se hizo célebr uma
) e a causa di
para preparar los manjares de cocina. © T areIu A0

(301) Joven m
pikea) s JOve Verggs.be“o' cuya hermosura es celebrada en el

(302) «Montafia de los bueyes», en el reino de Thsi.

3 »
m; c?aS} Dos drboles muy hermosos, cuya madera es muy esti-

(304) Una de las seis ceremonias i i i
debia de ir al encuentro de su mujerdg} é?'l?it‘?rm:nm& nEl:tl)rgldaando
(305) Parte ocupada por las mujeres. ;

(306) Doctor que cuando los rei
1 O | reinos estaban en
::or;.zia ofreciendo sus servicios y propalando sus cgo%%?réggt;:
v é 7) Dos hombres que siendo ministros del rey de Thsi habian
si 3?03 muertos en un combate por Kiu, 2
(308) Xenofén habla en «De 1 i
3 0 econdm
?Sg::éarr)é? t?;cfuccqup]mbz;n los reyes persr}sfo ;Oge sEs c:éntg!;gg
1 cion en los 2 '@ i
S fu v nf; on ;rari%i )t:»bra_s de este autor publicada en la
(309) Notht pulli sunt optimi, decia nuestro Columela.

(310) Su elevacién j s
provincias occidentale: o&gi'.) I{‘gﬁar‘ijoe. i o

(311) «Que nadie sin tener méritos reciba dones del principe.»

Este pensamiento anti
: antiguo equivale i 0
«Que nadie coma si no produce.» @ B expusion modeni;

(312) Tchung-tsé se consa; i
nsagraba exclusivam i
ggﬁg'u;g%nic; ylg.ﬁ ggggié virtudes :l abandond aeg;e rsaé?e e;;u;dg:.}
5 un em i
v a causa de todo ello recibié r];pel?ogh‘él; el el vy da T,

(313) Igual s sali :
) gu gst;l;e Eneas sali6 de Troya llevando a Anchises, su

(314) Es decir, que nada se i

; . . S¢ parece tanto a un prin i-
et Somo iz pinciv reimans porau no ¥ o fenen o
Tal vez incluso, si eran ami g B Tie s e e e

| luso, si, » 1a misma mujer, de admitir 1
chinos el dicho griego que Platén = el
0s : ne en

el Lisis, «entre amigos todo es corpt':?in». voca de Sokiate 1o

(315) Hace alusién a los derechos e impuestos injustos que

ciertos principes imponian a los viajeros v mercancias que lle-

gaban a sus terri
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(316) Chang-kung, hosteria para los viajeros distinguidos.
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